-“ ळ्ट व्र 


॥ 
प 


प्रपात 


वर्षे ५ वें 1. जानेवारी १९५९ [अंकशेथा 


हि. र्‍र्‍11र्‍र्‍1101र्‍ल्य्य्ट. 
>> त्तखज्ञान वरदाषाक- 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


महाराष्ट्र शासन हटल 
मराठी भाषा विभाग 
राज्य य स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास रा ज्य मराठी विकास सस्था पृ शि 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 


धोबीतलाव, मुंबई - ४०००००१ दूरध्वनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥॥.[05://॥९५.॥)०0॥011011.90४.1॥ इ-पत्ता ॥॥४५5_॥]७॥॥1001(8%/601100.00॥ 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा 
विभागांवर असणार नाही. 


विचास्सरीचे, . 
"“रढडटप्ण 
हि--->' ४ खरलवश्य 
ग्य्तह्‌ | "ळप्पत्त 


अनुक्रमणिका 
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आमचे नवें प्रकाडान 


टेलक:- आचार्य दादा धरषीविकारी 


आपल्या गणराज्यांचा घडण हो. असतां घडलेल्या अनेक प्रसंगांची 


टरउग. वणीनें अ > -"न आ 4 6._/९ 
&4यगम वणन 'अ,ण त्पायाडठ थोर मंडळीची उत्क£ शब्द-स्वभात- 
चित्र य पुस्तकांत पत्ररूयानें आपणांस वाचावयास मिळतील. आपल्या 


खाजगी अथवा सावजनिक गंथाळ्यामाठी आपटी प्रत आजच मागवा 


पूल्य २॥ रुपये : टपाल खच निराळा 


अनुक्रमणिका मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


र त रर 
क, डो द्र ज्र 
षक | 1 पण्‌ ले 


क 2१ 
न्ट«€ . 'कहुभ मुकी 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


वषे पांचवे जानेवारी 
अक ४था नंवलारत ₹९५र 


्त््स्त्त्त्तत्त्स्तत्् स्य स्स्स्याप्सस्सस्सय्ययययययययनययययनययययाचययययवय्यप्ययययचययचाथयमपणयययसया्यययचययजाचयण्यणस जाकी 
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४८ ताल [टेकणारा मरत सुगध असलल ह 


1 उत्तम छपाईसाठी 
| म जब सुळन सुठ्रणाठय 


बापरून खुगन्याची मजा लुटा ! ! ! येथें कास द्या, 


निर्माते--गजानन जजांदेन बोडस, सुंवई २ ि 
वार पुण 
पुणें स्यॉकिस्ट्स--- गोडवोळे, जोशी २९१ शनवार, पुण २ 
७७ 


आणि कपनी, <५८ वुधवार 


३ 
१ च 
जाहिरातींचे दर 
सबंध पान अर्धे पान पाव पान 
एक वेळ ७५ प्‌० ३५ 
तीन वेळा ७० प्रत्येक खेपेस ४५ प्रत्येक खेपेस २० प्रत्येक खेपेस 
सहा वेळां ६५ डु ४० ५» रत 9) 
बारा वेळां ६० 99 २१५ १9 २० १9 
पाव पानापेक्षां कमी जाहिरात स्वीकारळी जात नाहीं 
कव्हर पान नं. ४ प्रत्येक वेळेस . ५० रुपये 
कव्हर पाननं. २ व ३ ७ १ २० रुपये 
(१) सर्वे जाहिराती * जाहिराती व जाहिरातदार ' या सदरांत छापल्या जातात 
(२) शक्‍य असेल त्या वेळेस जाहिरातदारांचा थोडक्यांत परिचय देण्याची पद्धत 
( स्वीकारलेली आहे 
(३) एक्का पानांत दान कॉलम्स असतात 


(४) पानाचा आकार ८॥ > ५) 

ब्यवस्थापक 

५ नवभारत ! 
२९१ दानिवार, पुणें २ 


व्यक या अक ७ क ७ ७२ ० 1 ती ती) >०५*</४४४४४१ <>““*4/१४४/१ >“*<£४-८४४/१४/४/४/४ ५५४४४४१४११ 


2 -ा 
टर कळ. 


अनुक्रमणिका मराठोचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


1 ही 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


.. 
८ द 
क क ३! रतछ> 
५२.८७. वेद 
» नवभारत व्र 
क प 
ग्र द अमृतमहोत्सवी, । >-२७ 


कॉ सकता औक 


अ पू. 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


षड ब 9४थाििि्््ाडडाकाकााडाडान डकनयककामा जक चकभय्यक. (40. यापके 2 8. अकळ जायका इ क पक 4८5 4आळो-यक क. ऱकळ: &ळ.-:%. कळा ऱसळ ९ कमे क ककव १0 अकळ चा 


_ रात सूचना 


(१) 'नवभारत'चा अक दरमहा २ तारखेच्या आंत नियमितपणे काळजीपूवक 
पोस्टांत टाकला जातो. वगेणीदारांस जर आपला संक '“: तारखेपर्यंत मिळाला नाही 
तर त्यांनीं प्रथम स्थानिक पोस्ट ऑफिसांत चोकशी करून नंतर आसनेकडे लिहावे. 
अक शिल्लक असला तरच पाठांविला जाईल. अंक न मिळाल्यावद्दळ २१० तारखेनंतर 
येणाऱ्या तक्रारीस उत्तर दिळें जाणार नाहो, 

(२) वगेणीदार कोणत्याहि महिन्यापासून होतां येते 

(२ ) पत्रव्यवहार करतांना नेहसीं अतुक्रस-नंवर अवश्य लिहावा. ' नवभारत * 
कचेरींतून दरमहा जो अक रवाना होतो त्यावर पत्त्याच्या वरच्या बाजूस डाव्या हाताला 
अनुक्रम-नबर लिहिळेळा असतो 

(४) पत्ता वढलावयाचा असल्यास त्यावद्दळ्ची सूचना कचेरीस २५ तारखे- 
पूर्वी मिळाली पाहिजे. त्यानंतर सूचना-पत्र आल्यास त्याची असळवजावणी त्याच 
महिन्यांत न होतां पुढील महिन्यापासून केळी जाईल 

(५) ' तवभारत च्या कोणत्याहि एजंटास वगणी वसूल करण्याचा अधिकार 
नाहीं, त्यामुळे कचेरी ब वगेणीदार या दोघांनाहि त्रास होतो व विलंब ₹ गतो 
म्हणून वर्गणी नेहमीं कचेरीकडे खाळील पस्यावर पाठविण्याची छृपा करावी 


व्यवस्थापक 
' नबभारत *, 
२९२१ शानेवार, पुणे २ 


कट टोनर ासक 


र हटवा सगळ २.ळ.& ०. र अापशाविकातकादची अपदळाळळचक आय जय सळआचजकातज, 'आ;- आळ: अकळयाय जअकतकणचा जश जड यकर ककी ककी रचय कायच वय सचचव 


अवनल जयाशरकरशरिरशणा पप ण 


० 


व क क) 
भ्र 5 डो | 
क्स ७५ ?>११ 
डा । 


न्ट्€ (अमृतमहोत्सवी 


टे कत वषे 
अनक्रमणिका मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 7» देवळ क्र जक 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे अ 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षषाठशाळामंडळ, वाई 


लुळभ राष्ट्रीय ग्रंथवाळेच्या विश्वस्तमंडळाचे मासिक 


वषे पांचवे जानेवारी 
अंक चोथा १९५२९ 


संचाळ्क : श्री, शैकरराव देव 


संपादक-मंडळ 
आचार्य छा. दू. जावडेकर--आचार्य स. ज. भागवत - श्री. हरि कृष्ण मोहनी - प्रा. वि. म. बेडेकर 
का. संपादक 
-तत्तज्ञानविशेषांक- 

भारतीय तत्त्वज्ञानसभा : स्थूळ सिंहावळोकन ।' प्रा. दे. द. वाडेकर १- ६ 

आधुनिक भारतांतील धार्मिक आणि 
तास््विक विचारांचे रिंहावळोकन श्री. चंद्रोदय भट्टाचाय ७-१९ 
महाराष्ट्रीय सन्तांची महाराष्ट्रास समन्वयाची देणगी प्रा. शे. वा. दांडेकर २०-२४ 
श्रीअरविन्दांचा पूर्ण योग प्रा. नारायणराव निकम २५-२७ 
श्रीअरविन्द आणि साहित्यश्ात्र प्रा. वि. क. गोकाक. अनु. प्रा. ग. प्र. प्रवान २८-३२ 
डॉ. सर्वैपद्ची राधाकृष्णन्‌ आणि त्यांचें तत्त्वज्ञान प्रा. नारायणराव निकम ३३-३८ 
आधुनिक भारतीयांतीळ तत्त्वज्ञानाचें दारिद्रथ त. ती. लक्ष्मणश्ास्री जोशी. ३९-४३ 
मनोविज्ञान आणि महाराष्ट्र ' प्रा, वा, कृ. कोठुरकर ४४--५० 
प्रा. अनुकूलचन्द्र सुकजी व त्यांचें तत्त्वज्ञान प्रा. विश्वनाथ नरबणे ५१-५४,५६ 
तत्त्वज्ञानाचा अभ्यास प्रा, अ. चे. मुकजीं ५५-५६ 
महाराष्ट्रांतील माक्‍सेवादी तत्त्वमीमांसा श्री, दि. के. बेडेकर ५७-६४ 
कृष्णमूतींचें जीवनदशेन श्री. पु. ह. पटवर्धन ६५-७० 
सत्याचें स्वरूप श्री, प्रतापशेट ७१-७२ 
श्री. प्रतापशेट यांची जीवनशृष्टि श्री. ह. कृ. मोहनी ७२-७३ 
अनुक्रमणिका मराठोचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 

राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


अनुक्रमणिका 


आधुनिक भारतीयांचा तत्त्वज्ञानाचा व्यासंग प्रा. न. र. फाटक ७४-७८ 
मानवतावाद प्रा, श्रीनिवास दीक्षित ७९-८६ 
प्रत्यक्षवादाचें आत्मविद्येळा आव्हान प्रा. श्री. गो, हुल्याळकर ८७-९४ 
रसेल आणि भारतीय तत्त्वज्ञान प्रा. नी. र. वऱ्हाडपांडे ९५-९९ 
गृ॥1८ 11111080011९7'5 (.11810९ प्रा. रा. का. खांडेकर ९९ 
आधुनिक वैज्ञानिक तत्त्वज्ञान प्रा, दि. द. माहुळकर शाशत 
एफ्‌. एच्‌. ब्रॅडूळे यांचें तत्त्वज्ञान प्रा. ग. ना. जोशी १०६--१०९ 
मानवाचें भ्रेष्ठत्व प्रस्थापित करणारा अस्तित्ववाद जॅ. रासविहारी दास ११०--११७ 
जीवनझक्तीची लीला प्रा. ना. पां. गुणे ११८-११९ 

व्हाइटहेड यांचा विश्वविषयक सिद्धान्त श्री. स. रं. सुंठणकर १२०--१२४ 
तत्त्वज्ञानाचे संशोधन आणि संघटन श्री, ग. द. गद्रे १२४--१२५ 


% मानवाच्या व मानवसंस्कृतीच्या विकासास व उन्नतीस पोषक होईल अक्ा 
प्रकारें महाराष्ट्रीय जीवनाचा व संस्कृतीचा विकास करणें, हें या मासिकाचे 
ध्येय व उदिष्ट आहे 

% या मासिकांत येगाऱ्या लेखांत कोणत्याहि विशिष्ट मताचा, 
किंवा पंथाचा प्रचार करण्याचा हेतु नाहीं 

% मासिकांत प्रसिद्ध होणाऱ्या प्रत्येक लिखाणांत सत्यानिष्ठा 
साहेष्णुता असतील अक्षी काळजी घेतली जाईल 


वादाचा, पक्षाचा 


संयम आणि 


बार्षिक रु. ९ सहामाही रु. ५ विदेषांकास रु. ९ 


हैं मासिक र. ग. जोशी यांनी सुलभ मुद्रणालय, २९१ शनिवार, पुणें २, येथे छापून 
डलभ राष्ट्राय ग्रथमालेच्या विश्वस्तम डळाकारतां तेथेच प्रासंद्ध करेल ४ 
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अनक्रमणिका मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 
न राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


षा ही ७५ च >%५९ 
०८६ अमृतमहोत्सवी, 1] > ७ 


बता “क 
शर 


अ 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामडळ, वाई 


टू म मक रः ष्शं 
* नळुतरत 


। जान बिशप क 


जानेवारी ९१९५२९) 


प्रा, दे. द. वाडेकर- पुणें विद्यापीठांत तच्व- 
ज्ञानाचे प्राथ्यापक. यांचे “ आधुनिक मानसशास्त्र 
इतिहास व संप्रदाय ' हें पुस्तक नुकतेच प्रसिद्ध 
झालें आहे. 

श्री. चंद्रोदय भट्टाचाये- अमळनेर वेथील 
: तत्त्वज्ञान-संदिर ' या संस्थेत गेळीं ११ वष 
: फेलो >. यांचे लेख ए॥1105000105) (१प५७॥(ळ1ए 
मध्ये येत असतात. 

प्रा. हो. वा. दांडेकर- पुणें येथील सर परथु- 
रामभाऊ कॉलेजचे सेवानिव्रत्त प्राचाये. भारतीय 
तत्वज्ञान-परिष्रदेच्या प्रस्तुत अधिवेदानांत नीति- 
शास्त्र विभागाचे अध्यक्ष. * इंश्वरवाद ?, * आत्म- 
विद्येचीं मूलतत्वे ? इत्यादि पुस्तकांचे लेखक. 

प्रा, नारायणराव निकस-- ( वंगलोर )-म्हंसूर 
विद्यापीठांतील तत्वज्ञानाचे प्राध्यापक, भारतीय 
तत्त्वज्ञान-परिषदेचे एक सर-चिटणीस. 


“>. 


आ » व > च टु 
तकतीन लक्ष्मणशास्री जाजी- ( वाई )- 


: घर्मकोद्या ' चे सुप्रसिद्ध संपादक. * हिंडुधर्म- 
समीक्षा ', *“ जडवाद ?, ' वेदिक संस्कृतीचा 
विकास * इत्यादि पुस्तकांचे ठेखक. 

प्रा. वा, ळू. कोठुरकर- वी. ए. (केंटब), 


एम्‌. ए. (मुंबई ).- पुणें विद्यापीठांतील मानसशास्त्र 
शाखेचे. प्राथ्यापक. 


प्रा. अनुकूलचंद्र सुकर्जी- अखिलभारतीय 
तत्त्वज्ञान-पारिप्रदेच्या पुणें येथील येत्या २९६व्या 
अधिवेदानाचे अध्यक्ष, अलाहावाद विद्यापीठांत 
तत्त्वज्ञान-शाखेचे प्रसुख. 


त्यांच्यावरील प्रस्तुत 
अंकांतीळ डॉ. नरवणे यांचा लेख पहावा. 
प्रा, विश्वनाथ सरवबणे- एम्‌. ए.- अला- 


हाबाद विद्यापीठांत तत्त्वज्ञानाचे एक प्राध्यापक, 


१. ७ “ ९९ न य 
श्री, दि. के. वेडेकर- ( पुणें )- “ सोव्हिएट 


राष्ट्रं ब लोक ?, ' संयुक्त महाराष्ट्र इत्यादि 
गां -ट कोल्हापूर र॒येथीळ शि घुस्तकांचे र > 
प्रा वि. छू काक हापूर वशा काये वेल. 
राजाराम  कॉलिजचे  प्राचाय, कानडी 
सुप्रासिद्ध कवि. श्री. पु ऊर्फ रावसाहेब पटवर्धेल-- 
प्रा. ग. प्र. प्रधान- (पुणें) फर्ग्युसन कॉलेज- मुंबईच्या सुप्रसिद्ध “ साधना ” या साप्ताहिकाचे 
मध्ये इंग्रजीचे प्राध्यापक. संपादक, 
अनुक्रमणिका सराठीचा पिकास: महाराष्ट्राचा गिकाय 
राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


*€<£&.अमृतमहोत्सवी | > 
व्ष ४ 
षत. 


द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


लेखक 


श्री. प्रतापऱोट- असळनेर येथील “ डोंडिअन 
इन्स्टिट्यूट ऑफ फिलॉासफी ? या संस्थेचे संस्थापक 
व संचालक. यांचे ' तत्त्वज्ञानावरील व्याख्याने 
हे पुस्तक तत्त्वज्ञान-परिषदेंत प्रसिद्ध होत आहे 
त्यांच्याविग्रयीं श्री. ह. कृ. सोहनी 
अंकांतील लेख पहावा. 


यांचा या 


श्री य ख्य गृह > 4 नवभा प्रा र्मा टि 

भ्रा. ह क. साहना- नवभारत सः 
काचे एक संपादक. ' तेजस्वी दिक्षण !, * आमचा 
सनातन 'धमे >, ' शिक्षण आणि सफाई ' इत्यादि 


पुस्तकांचे ठेखक. 

प्रा. न. र. प्फाटक- मुंबई येथील रामनारायण 
रुह्या कोलिजमध्यें मराठीचे प्राथ्यापक. * न्या. मू. 
रानडे यांचें चरित्र ), ' हिंदी राष्ट्रवादाचा इतिद्दास !, 
: श्रीसमर्थ-चरित्र ? इत्यादि पुस्तकांचे ठेखक, 

प्रा. श्रीनिवास दोश्षित- 'बारवाड येथील 
कॅलिजमध्ये तत्त्वज्ञानाचे प्राः्यापक. 

प्रा. श्री. गो. हुल्याळकर- एम्‌. ए. (लंडन)- 
पुणे विद्यापीठांत तत्त्वज्ञानाचे प्राथ्यापक. 

प्रा, नी. र. वऱ्हाडपांडे- एम्‌. ए., बी. लिट्‌. 


( ऑक्सफडं )- दिल्ली येथे ' संरक्षणाविषयक वेज्ञा- 


-परिचय 


निक संघटने “च्या ' मानसक्षास्त्रीय संशोधन्याखे * 
मध्ये प्रसुख मानसक्षास्त्रज्ञ, 

प्रा. रा. का. खांडेकर-- ( पुणें )- फर्ग्युसन 
कॉलिजमध्ये इंत्रजीचे प्राध्यापक. 

प्रा, दि. द. माहुळकर- बडोद्याच्या ' महाराज 
सयाजीराव * विद्यापीठांत इंग्रजीचे प्राऱ्यापक. 
आधुनिक सानेसक्षास्त्र व तत्वज्ञान यांचे व्यासंगी. 
“ नवे पेलू * ( गीतेची समीक्षा ) या पुस्तकाचे लेखक. 

प्रा. ग. ना. जोशी- नवसारी वेथील गादी 
कॉलेजमध्ये तत्त्वश्ञानांचे प्राथ्यापक 

डा. रासाविहारी दास- एम्‌. ए., पीएच्‌. डी 
सागर विद्यार्पाठांत तत्त्वज्ञानज्ञाखेचे प्रमुख. 
* ६७ ०॥]७०॥१ खा एर्‍ायासात! इत्यादि 
पुस्तकांचे लेखक. 

प्रा. ना. पां. शुणे- अमळनेर येथीळ प्रताप 
कॉलेजमध्ये इंग्रजीचे प्राध्यापक 

श्री, स. र. सुंठणकर-- बी. ए एठढएठळ्‌. बी 


( बेळगांव )- “ मार्क्सवाद ?, 


हिंदी राष्ट्रवाद 
०७४7०0३ 1860011 


इत्यादि पुस्तकांचे लेखक. 
श्री, ग. दू. गद्रे- एम्‌. ए एढएळ. बी.- 
अमळनेर येथील ' तत्त्वज्ञान-मंदिरां 'त * फेलो 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


संपाद 


अस्तुत त्वज्ञान-विशेषांषशाविषया-- 


अखिळमारतीय तत्त्वज्ञानपरिषदेचे २६ बे 
अधिवेशन पुर्ण येथे १९५? च्या डिसेंवरच्या 
२७-२८-२९ या दिवशीं सरत आहे. त्या 
अधिवेशनाचे उद्घाटन ता. २७ रोजीं मध्यवती 
सरकार मंत्री ना, न. वि, गाडगीळ हे करीत अलून 


त्याच प्रसंगी त्यांच्याच हस्ते 'नवमारता' च्या या 
तच्वज्ञानाविशेषांकारचे प्रकाशन होत आहे. या 


विशेषांकाच्या प्रकाहनाला भारतीय तत्त्व्ञानपरिषदेनें 
आपल्या कार्यक्रमांत स्थान देऊन आणि नामदार 
न. वि. गाडगीळ यांनी प्रकाशन जाहीर करण्याचे 
मान्य करून ' नवभारता “च्या या तत्त्वज्ञानविषयक 
अल्प सेवेचा जो गौरव केला आहे, त्याबद्दल 
६ नवभारत ? उभयतांचे कणी आहे. 


भारतीय तत्त्वज्ञानपरिषदेच्या पुणे वेथील 
स्थानिक कार्यकत्योनी कांद्री भहिन्यांपूर्वी परिषदेचे 
आगामी अधिवेशन यशस्वी करण्याबाबत 
इतरांबरोबर नियतकालिकांयींहि शक्‍य तें सहकार्य 
करावें, अश्शी अपेक्षा प्रकट केळी. या. अपेक्षेचे 

नवभारता नें स्वागत केलें. “ तत्त्वज्ञान > ह 
एक “ नवभारता चा आवडीचा विषय आहे 
तत्त्वज्ञान हे समाजाच्या सांस्कृतिक विचाराचे एक 
श्रेष्ठ अग असून, त्या त्या तत्त्वज्ञानांठून व्यत्तच्या 
समाजाच्या जीवननिष्ठा प्रतिबिंबित हात असतात 
या दृष्टीने तच्बज्ञानपरिषदेच्या अधिवेशनान निमाण 
होणाऱ्या वैचारिक वातावरणाची ही सोधे धेऊन, 
५ नवभारता “ने आधुनिक तत्त्वज्ञानाविषयक 
विचारांचा परिचय व आढावा वाचकांना सादर 
करावयाचें योजिळें. या प्रयत्नाचेच हवय स्वरूप 
प्रस्तुत विशेषांक होय. 


अनुक्रमणिका 


प्रस्तुत विशेषांकांत आधुनिक काळांतील, 
विशेषतः गेल्या सुमारें पनास वर्षातील, भारतीय 
आणि पाश्चात्य अज्ला प्रसुख त्वविचारांचा 
परिचय-परासछ तज्ज्ञांकडून करून दिळेळा आढळून 
येईल. आपल्या विसाव्या शतकाचा पूर्वार्ध 
ओलांडून आपण उत्तराधोतहि प्रवेश केळेला 
आहे. अश्या वेळीं पाठीमागील पार्श्वभूमि लक्षांत 
घेऊन, गेल्या अधशतकांतीळ तत्त्वज्ञानाच्या निर- 
निराळ्या विभागांतील प्रमुख विचारांचे प्रस्तुत 
विक्षेषांकांत केलेळें समीक्षण जिज्ञासू बाचकांस 
प्रसंगोचित आणि उद्‌नोधक वाठेल अला विश्वास 
वाटतो. अर्थातू, या संमीक्षणावरून होणारें तत्त्व्ञान- 
विषयक दर्शन ओझरतेंच होणार, किंबहुना, ज्या 
कांही तत्त्वज्ञन्यांच्या विचारांचा परिचयपराम्श 
प्रस्तुत अंकांत करून दिला गेला आहे, तो त्या 
तत्त्वज्ञान्यांपुरताहि सर्वस्पर्शी नाहीं, अथात्‌ 
मासिकाच्या मर्यादित कक्षेत तसे ससम्रतया करणें 
दूरापास्तच आहे. परंतु बाचकालळा आधुनिक 
जगांतील आपल्या भोंबतालचें-जवळचचें, त्याच- 
प्रमाणे दूरचेहि-तत्त्वज्ञानविषयक वातावरण कसें 
आहे, याची ससप्र नसली तरी बरीचक्षी स्पष्ट 
कल्पना प्रस्तुत विज्ञबांकावरून येऊं शकेल, 

आधुनिक काळांतील तत्त्वज्ञानांतीळ एक अत्यंत 
प्रभाबी असा जो विचारप्रवाह मार्क्सचा विरोध- 
बिकासबाद, त्याची ओज्जरती ताद्त्विक मीमांसा 
आणि महाराष्ट्राच्या दृष्टीनें या विचारप्रवाहाचा 
संक्षिप्त इतिहास श्री, दि. के. बेडेकर यांच्या ळेखांत 
आला आहे, ( 1)18100119) ॥॥७(९७]181॥1 
याला मराठी प्रतिशब्द म्हणून “ विरोध बिकासवाद 


या 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


>) डो (>. 
षा री ७५ त 


नट अमृतमहोत्सवी 
र औक 
टं १७.०० 
कि. 


द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


संषादकीय 


ह्या रूढ राब्दाऐवजी श्री. दि. के. वेडेकर 


यांनी ' दंद्वात्सक स्वयंगति वस्तुवाद ' हा शब्द 
वापरला आहे व तो त्यांच्या दृष्टीने मूळ 
कल्पनेला कसा धरून आहे हे त्यांनी पूर्वीच 


६ जवभारता च्या जानेवारी १९५० च्या अंकांतीळ 
आपल्या लेखांत दाखविळे आहि). या 
विचारप्रबाहाचे नहत्त जाणून त्यावर आणखी एंक 
लेख द्यावयाचें योजिले होते. आचार्य शं. ढ. 
जावडेकर यांचा या विषयावर ळेख येणार होता. 
परंतु त्यांच्या प्रकृतीच्या अस्वास्थ्यामुळे त्यांचा लेख 
वेळेवर तवार होऊं न शकल्याने तो प्रस्तुत अंकांत 
देतां आला नाहीं, याचे वाईट वाट्ते. 

या अंकांत आधुनिक तत्त्वज्ञानांतील ज्या 
विचारांचा परिचय कडून देण्यांत आला आहे, ते 
मूळ विचार अत्यंत कमावलेल्या अद्या इंग्रजीच्य 
माध्यमांतून प्रकट झाळेळे आहेत. त्या विचारांती 
पंथ, वाद, सूक्ष्म छटा इत्यादि व्यक्त करणारे मूळ इंग्रजी 
शब्द पुष्कळच असून ते इतके ठराविक व ख्ढ झार 
आहित कीं, ते इंग्रजीतूनच गाचणारांनाच सुपरिचित 
आणि अर्थवाही वाटतात. विशेषांकांतीळ कांह) 
लेख तर सूळ इंग्रजीतूनच लिहिलेले असून त्यांचा 
सारांश वा अनुवाद “ नवभारता “करितां मुद्दास 
करून ध्यावा लागळा आहि. सूळ इंग्रजींतील हे 
सूकम विचार सुगम आणि सुव्यवल्थित रीतान 
मराठीतून ( ते पाहिलें असतां, कोणत्याहि भारतीय 
प्रादेशिक भाषेतून ) व्यक्त करणे आपल्या सध्यांच्या 
शैक्षाणेक परिस्थितींत किती जिकिरीचे आहे 
याची कह्पना थोड्या विचाराअंती वाचकाला येऊं 
शकेल, परंतु आपली मराठी ( व इतर प्रादेशिक 
भाषा ) उच्च अध्ययन-अध्यापनाचें माध्यम होणें हें 
लवकरच अपरिहार्य आहे. म्हणून अशा प्रकारचे कार्य 
लबकर सुरू होणें अवश्य आहे. या दृष्टीने पाहतां, 
८ नबभारता "चा प्रस्तुत प्रयत्न वैशिष्ट्यपूर्ण वाटेल, 


आरंभी, तत्त्वज्ञान विशेषांक काढण्याचे 
योंजतांना, * नवभारता “ची आ;र्थक परिष्थाति 


लक्षांत घेऊन असे योजिले होते कीं, हा विशेषांक 
८ नवभारता “च्या नेहमींच्या अंकाएवढाच ६४ 


अनुक्रमणिका 


ह्री 


पानांचा काढावा, केवळ तत्त्वज्ञानविबयकच ळेख 
त्यांत घ्यावे एवढाच त्यांत ' विशेष ? ठेवाबा. परंतु 
जसजसा विषयाचचा व्याप अधिकाधिक लक्षांत येत 
गेळा तततलें योजनेच ल्वरूप अधिकाधिक निश्चित व 
व्यापक होत चाललें, ज्या तज्ज्ञ लेखकांना लेखांबद्दल 
विनंति केळी, त्यांपैकी बऱ्याच जणांकडून लेख 
मिळू शकळे. अशा प्रकारे तज्ज्ञ लेखकांकडून 
लिहिलेलं या विषयावरील साहित्य एकाच अंकांत 
साद्र करतां आल्यात तत्वज्ञानप्रेमी वाचकांना हा 
अंक स्वागताहे आणि संग्राह्य वाटेळ, या. भावनेने 
आलेल लेख-सादित्य प्रस्तुत विशेषांकाच्या ख्पानें 
नेहमीच्या अंकाच्या दुप्पट अशा भरगः्च स्वख्पांत 
दण प्रसगा|ऱ्यत आणि वेशिष्यपणं म्हणून द्यावया 

ठरावेळ,  अथातू  * नवभारता "च्या आधींच 
असमाधानकारक असलेल्या ञर्थिक परिस्थितींत हा 
दुप्पट बाढळेळा खर्च डोईंजडच होता. परंतु या 
वाढळ्ल्या आथिक बोजांतून * नवभारता "ची सुटका 
अमळनर चे तत्त्वज्ञानप्रेबी श्री, प्रतापरोट यांनी 
केळी, आम्या विनंतीस सान देऊन त्यांनी 
या विक्षेषांकाकरितां जादा लागलेल्या खर्चीकडे 
यो ५५० रु.ची 


करण्याकरितां 
: नवभारला ला दिली. श्री, प्रतापशेट्च्या या 


तत्त््ञानप्रमा , आणजत्यपूण आ[दायांभ्हळ त्याच 
आम्हा अत्यत आभारी आहांत. 


या ।वशषाकाची योजना करण्यांत वब ती पार 

पाडण्यांत अनेकांचे साहाय्य झाळें आहे. सर्वांचा 
नदश करण स्थलाभावीं अशक्य आहे. परंतु त्यांत 
वशषतः आचाय स. ज. भागवत, प्रा. दे. द. 
वाडकर, श्री, दि. के, बेडेकर यांचा निदेश करणें 
कतव्य समजता, या. अकांतील लेखकांनींदि 
आमच्या विनंतीला मान देऊन आपले ठेख मोठ्या 
तत्परतेने पाठविळे. सुळभ मुद्रणाल्याचे व्यवस्थापक 
श्री, रा. ना. सरनाईक आणि त्यांचे सहकारी 
यांनी नेहमीपेक्षा दुप्पट छपाई असतांनाहि वेळेवर 
ब व्यवस्थितपणे काम पुरें करून दिलें. था सवोचे 
“* नवभारता > तफे मनःपूवेक आभार मानतो. 


"वि, म. बेडेकर 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


देणगी . 


व्हर । 


न्य ०७. (9->२७ 
षे 
सत, 4 औक 


को 


द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


प्रा, दे. द. वाडेकर 


भारतीय तत्त्वज्ञानसभा । स्थूळ 'सिंहावळोकन 


या डिसेत्रर महिन्यांत ता. २७, ९८, २९ 


जीं पुण्यांत * अखिलभारतीय तत्वश्ञानसमे "चे 


सव्विसाबे अधिवेशन भरत आहे. पुण्यांत या 


सभेचे नववे अधिवेशन पूर्वी १९३३-२४ सालीं 
भरलें होतें, त्यास आतां सतरा वर्षे झालीं. तें 
अधिवेशन भरळें त्या वेळीं पुरणे हे सुंबई विद्या- 
पीठाच्या शैक्षणिक कक्षखालीं असून, मुंबई 
विद्यापीठाच्या निमंत्रणावछून ते अधिवेशन, पुणें हँ 
मुंबई विद्यापीठाचे एक विद्यापीठप्राय शैक्षणिक 
केंद्र ( तएपड1-ाए९5 (.९11'0 ) म्हणून 
पुण्यांत भरलें होतै. त्यानंतर आतां सरकारी कायद्याने 
पुण्यांत नवीन व जोमदार विद्यापीठ स्थापन होऊन 
पुणे हे प्रत्यक्ष विद्यापीठाचे केंद्र म्हणून सिद्ध झालें 
आहि. पुरणे विद्यापीठाने आपल्या स्थापनेच्या नंतर 
पहिल्याच वर्षी “ भारतीय-विज्ञान-समे १-( 111811 
इल ट)०९ (0181'९58 )-सारख्या विशाल सभेचे 
अधिवेशन अत्यंत यशस्वीपणाने भरविले हे महश्ूरच 


च 


द 


त्यानंतर हळूहळू सर्वच विविध विद्यापीठीय 
पुणें विद्यापीठाच्या विद्यपार्ने भरविण्याची निमंत्रणे 
या विद्यापीठाने देणे क्रसप्रात्तच होते. त्यास 
निभेत्रणाने भारतीय तस्वज्ानसमेचे अधिवेशन 
भरत आहे ही अत्यंत इष्ट अशीच गोष॒ आहि, 
मुंबईस . तेविसावे अधिवेशन झाळें त्या वेळाच 
त्याचे उद्घाटक ने. ना. मु. रा. ऊर्फ बाबासाहिब 


“५ ७ २ 


पुर्ग विद्यापीठाचे कुलगुह नेमण्यांत आळे होते-- 
यांनीं पुणे विद्यापीठाच्या वतीने दिळें होते. परंतु 
त्यानंतर १९४९ साली भरावयाचे अधिवेशन 
पाटण्यास भरावयाचे आधांच ठरलेले होते, व 
१९५० सालचे अधिवेशन रोष्यमहोत्सवाचें 
म्हणून समेच्या जन्मस्थानींच म्हणजे कळकतच्यासच 
भरावे हे उचित असल्याने ते तेथे भरावयाचे 
ठरळें. त्यापुळें पुण्याने दिलेल्या निमंत्रणानंतर 
शक्‍य तेवद्या लबकर हें अधिवेशन आतां पुण्यास 
मरत आहे. या निमित्तानं ' नवभारता "चा एक 
अनुरूप असा विशेषांक काढाबा अशी योजना 
त्याच्या संपादकांनी केली हे॑उचितच होय. या 
योजनेत “ भारतीय तत्त्वज्ञानवमे बाबत एकादा 
विंहावळोकनात्मक लेख घालणे हे ओघानेंच आलें. 
हा लेख संपादकांच्या योजनेत मी लिहावा असे त्यांनी 
ठरविल्यावरून तो मी त्यांस सादर करीत आहे. 


६ झारतीय तत्वज्ञानसमे “चें पहिळें अधिवेशन 
१९२५ सालीं कलकत्त्यास भरळें होतें ब गेलें 
म्हणजे १९५० सालचे ( रोप्य) अधिवेशनहि 
कलकत्यास भरळें, योगायोग असा काँ, या पाव 
शतकाच्या आद्यन्तींच्या या दोन्ही. अधिवेशनांत 
हजर राहण्याचे भाग्य मला लामले होतं ब त्या दोन्ही 
अधिवेदानांभधील सुमारें अकरा--><आअ[णि विशेषतः 
अटीकडीळ-_इतर अधिवेशनांसहि मी हजर 
होतो. त्यामुळें हा लेख लिहितांना माझ्या मनश्रक्ष- 
पुढें अनेक सुखद ऐतिहालिक स्मृती उभ्या राहत 
आहेत, शिवाय '-सभे "व्या रोप्य-अधिवेशन- 
प्रसंगी '-सभे “नें प्रसिद्ध केलेल्या “ रोप्य-महोल्तव- 


विषयांच्या सांस, आपापली अधिवेदान पुण्यास 
अनुसरून या वर्षी पुण्यांत पुणे (चमळे 
या अधिवेशनाचे निमंत्रण १९७४८ सालीं डिसेभरांत 
जवकर---ते त्या वेळीं नुकत्याच जन्मास आलिल्या 


संस्मृति-ग्रंथां *त, “-सभे 'च्या स्थापनेपासून तिजशी 
नक 


ळे 


नब भा, १ 


2: 


का 0 
609 %2 प 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 
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अनुक्रमणिका 


नवभारत 


संबंध असलेळे तिचे एक नामवंत 
सभासद व अलीकडे तिच्या कार्यकारी मंडळाचे 
अध्यक्ष असलेले प्रा, अरंदेशर वाडिया यांनीं जो 
एंक “-सभे'बदळू सिंहांवळोकनात्मक लेख लिहिळेळा 
आहे तोहि मजपुढें आहेच, या सा!इित्यावलून 
-सपे चा इतिहात नव्हे, पण एक सामान्य 
ऐतिहासिक सिंहावलोकन वाचकांस या लेखांत 
सादर करावयाचे योजिले आहे. 

६ झारतीय तत्त्व्ञानसभा ? ही संस्था १९२५ 
साली कढकत्ता विद्यापीठाच्या विद्यमाने कलकत्यांत 
स्थापन झाली, अखिल भारतांतील विद्यापीठांतील 
तत्त्वज्ञानाच्या प्राध्यापकांचा एकमेकांशीं पारिबय व 
ताक्ष्षिकि विचारविनिमय घडवून आणण्याच्या 


घनिष्ठ 


इच्छेंत या. संस्थेचे मूळ जोधलळें पाहिजे, 
१९१४ सालीं ।' डाखिठभारतीय विज्ञास-सभा 


(१ 


( ताठा] 80९100 (011217९535) स्थापन झाली 
व अज्ञा रीतीने सवे देज्ञानिक प्राध्यापक्ांस एकत्र 
येऊन आपापल्या दिषयांची चचा करण्यास अखिळ- 
भारतीय स्वल्पाचे एक चर्चापीठ उपलब्ध शाठें, 
या सर्भेत म्रानसज्ञास्त्राच्या (जे ज्ञास्न त्या वेळी 
बहुतांशी तत्त्वज्ञानांत अंतभूत होत असे ) शाखेचाहि 
अंतर्माव करण्यांत आला; पण त्यांत साहजिकच 
हतर ताक्ष्विक विषयांस वाव नव्हता. त्यासुळें 
तत्त्वज्ञानाच्या प्राभ्यायकांस तत्त्वज्ञतानासाटी असें 
घेगळें व तत्त्वज्ञानांतर्गत सर्वच विप्रयांठांठी एकत्र 
असे एक चर्चापीठ हृवे होते. या अतुक्त इच्छेत 
१९२५ सालीं प्रा, सवेपछी राधाकृष्णनू---हे त्या 
वेळीं कलकत्त्यास कलकत्ता विद्यापीठांत तस्वशञानाचे 
£ राजे पांचवे जॉन प्राध्यायफ ? या उच्च पदावर 
होते-ल्यांनी तोंड फोडळें, त्यांनींच आपले 
कलकत्यांतील ब वाहेरीळ सहकारी घ मित्र यांच्या 
साहाय्याने “ भारतीय तत्त्वश्ञानउभ चे पाहिळे 
अत्यंत थाटाचे व यरास्त्री अधिवेशन भरविठे 
ब हीच या. संस्थेची स्थापना होय, या 
अधिवेद्वानाच्या वेळीं जीं हृर्यें मीं पाहिळीं आहित 
त्यांवरून त्यामागील खरी रफूर्तिदात्री श्ञाक्ति 
प्रा, राधाकृष्णन्‌ हेच होते हे॑ अंत स्पष्ट होते ब 
म्हणून या संस्थेचे आद्यतंस्थापक म्हणून प्रा, 
राधाकृष्णन्‌ यांचाच उळूख केला पाहिजे, यांत 


अनुक्रमणिका 


शंका नाहीं, त्या वेळीं प्रा, राधाकृष्णन्‌ हे नुकतेच 
आंतरराष्ट्रीय कझीतींचे तत्त्वज्ञानी व तात्विक ळेखक 
म्हणून मान्य होऊं ढागळे होते व ल्यांच्यासोंबतीं 
अनेक तरुण तत्त्वज्ञांची प्रभावळ होती, या सभेच्या 
संस्थापनेच्या कामांत त्यांस साहजिकच या 
सहकाऱ्यांची मदत झाली, या सहकाऱ्यांत विळेषतः 
प्रो, हवार्दास भटद्टाचाय, डा. एन. एन्‌. सेनगुप्त, 
डॉ. सरोजकुप्नार दास, डॉ. सुरेंद्रनाथ दासगुप्त 
यांचीं नांबें उल्लेखनीय होत, वा सवे गेंडळींनीं पुढें 
आपापल्या विप्रयांत अभिनेद्नीय संशोधनकार्य 
करून दाखविल्याने तेहि आज तत्त्वज्ञानांतीळ 
नासवंत लेखक म्हणून प्रसिद्ध भाहेत. 

त्दज्ञानससे "चा जन्म कलकत्तयांत ज्ञाला ही 
गोष्ट यहच्छेची नसून अर्थसूळकच आहे अते म्हणा- 
वयास पाहिजे, विख्यात क्षिक्षणज्ञ ( परलोकवासी ) 
सर आधुतोष मुक्कर्जी याड] नेतृत्वाखाली, १९१९ 
सालीं प्रारीद्ष झाळेल्या हॅंडूलर कमिबानच्या रिपो्टी 
नतर, कलकत्ता विद्यायीठांचा जो अभिनंदनीय 
विकास घटून आला त्यांत युत्तर 
अध्यापनाचे व संशोधनाचे एक वेगळें खातेच 
निनाण करण्यांत आलें वब तेथपासून कलकत्ता 
विद्यापीठ हे सवच विषयांत अखिल भारतांतील 
एक वरिष्ठ उच्च अध्यापन-व-संशोधन-केंद्र म्हणून 
अश्रतरत्व पावळ आहे. अखिळ भारतांतून सर्वच 
बद्यालयांतील अव्वरध दर्जाचे विद्वान्‌ ब तज्ज्ञ 
कढकत्ता विद्यापीठांत गोळा करावयाचे हें सर 
आद्यत[ष बार्‍चे सनसासाल्य धोरणच होर्वे व त्यास 
अयुदरनच त्यांनी प्रा, चंद्ररोखर वेंकट रामन यांस 
अथलात्यातून किंबा प्रा, राधाकृष्णन्‌ यांस म्हेसुरा- 
हून उचलून नेळ होते, कळकत्यांत विचेची ही 
जा जापालना सर आशुतोष यांनी निष्ठेने चालविली 
हात तातच कलळकद्याच्या आजच्या विद्दत्ताविषयक 


महानुभावित्वाचे रहस्य आहे. आज कोणतीहि 


भारताय वद्दत्सभा थ्या, खुद्द ततत्वशानसंस्था घ्या, तींत 
बंगाली वा इतर कलकत्ता विद्यापीठांतील विद्वानांचेंच 
प्रासुख्य प्रतीत होते याचे श्रेय अशा तर 


न स 
आद्यतांष यांजकडे जाते, तत्त्वज्ञान । कून 
कलकद्यात झाला हा गोप सुचचव आहे अ वि 


म्हटले त्याचा यामुळे उल्गडा होईल, 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


द्र 
॥6७' नवभारत ठरे 
श्त्स्पी र 


द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


घारतीय तत्त्वज्ञानसना ! 


वेळचे तिचे वेभब व थाट काय असिळ 
भारताच्या का प्रतिनिधी 
आले होते 4 


छळ 

नज 
शा. .त 
241 एका 
6]० ८2) 


लिटन बांनी अधिवेर व तत्वज्ञ 
कविवये रबी बेवेहनाचें 
अध्यक्षस्थान भयूणात मखसळी 
झग्यांतीळ ब लांब शुश्न दाढीची काघितुल्य मूत, 


काव्यमय ब मधुर भाष 
निदशक पै 


घे तदतुख्य कंपयुक्त भाव- 
बाणी टी तत्वज्ञानाबरदळचा आसि 
मानी आयिक्ष बांनी साझ्या सनावर केळेला संस्कार 
अजूनहि ताजा आहे, तसेच, प्रा. राधाकृप्णन्‌ूव त्यांचे 
इतर सहकारी सर्वे अधिवेशनांत आपल्या प्रमावी 
व्यक्तिमत्त्वाने चसकत होते व प्रतिनिधांच्या सनात 
स्फूर्ति उत्पन करीत होते. या स्फूतीतूनच तत्वज्ञान- 
सभेस स्थायी स्वरूप प्राप्त झ्ाळे ब त्याजसुळेच तिन्चा 
संसार आजपयत कमीअधिक जोमानं चाळू आह. 
कलकच्याच्या या पहिल्या अधिवेशनानंतर "तत्त्व 
ज्ञाननसम ची अधिवेशन भारतांतील बहुतेक दिद्या- 
पीठ-नकेंद्रांतून फिरली आहेत. त्यांचें थोडसुद्धां वणन 
थे देंगे शाक्य नाहीं, दक्षिणतील मद्रास, विमद्रम, 
म्हैसूर, दैदराडाद, वाल्टेर (आंग्र) या विद्यापीठांत 
सभेची अधिवेशन थाटाने व उत्णाहान झाला आढत. 
हैदराबाद, ग्रेसर, त्रिवेंद्रम ही. संस्थान असल्याठळ 
तेथील सरकारांचे वेभवडि साहजिक सभेच्या आध- 
वेशनास प्रात्त झाळें, आपल्या प्रांतांतरि मुंबईस दोन 
वेळां (१९२७ व १९४८ 3 अधिवेरानं झाली व 
पुण्यास एक (१९३२-२४ 3 झालें, नागपूर, डाव्का, 
अलीगड, ढखनो, पाटगा, अलाहावाद, बनारस 
. दिली, लाहोर याहि ठिकाणा उत्साह! आधिवेशाचे 
रळीं व यांपैकीं कांदीं ठिकाणी तर ती दोन-्दन 
भरली आहेत. या सर्वे आधवंशनातून भारतांतील 
तत्त्वज्ञानाभ्यासी-_अध्यापक, विद्यार्थी व इतरइ- 
प्रातिनिधींनी अनेक विषयांवर अस्यासपूवक चचचा 
घडवून आणल्या, परस्परांच्या सहवाखातून १ विंजार- 
विनिमयांतून स्फूर्ति धेवडी व योजना आंढल्या? 


स्थूळ सिंहावलोकन 


आपापल्या ठिकाणीं बसून 
आत्मतृत्तीत गढून गेळेला 
पनेनंतर वर्षांच्या शेवटी 
प्रणाऱ्या या सेळाब्यासुळें ही आत्नतृत्तीची झांपड 
झाडून कांडी तरी उद्योगलवाचन, विचार, लेखन 
परावाव या मेळाव्यांतीळ चर्चेत, भाषणांत, 
छेखनांत आपणहि भाग ब्यावा असें त्यांस वाहू 
लागळें, अधिवेशनास नुसत हजर राहिलें तरी 
नवनवीन विचारणवाह कानांबरून जातात हेंहि यांचं 
आढळन आळे, '-पभे*च्या स्थापनेसुळें ब वार्षिक 
अधिवेदशनामुळे हा मोठाच फायदा ज्ञाळा यात शका 
नाह, 
तर्वज्ञान-सभेच्या कायाची सामान्य घडण व 
पद्धति अशी आहे. सभेच्या समग्र अधिवेशनास एक 
प्राथ्यक्ष ( लश] 0'रडांतेटा ) असावयाचचा, 
व सभेचे तच्वज्ञानांतगत उपविषयानुरूप जे द्याखा- 
विभाग ( 8९००18 ) त्यांचे वेगवेगळे शाखा- 
घ्यक्ष ( 8९ट01] 1)1९5101011.3 ) असावयाचे; 
यांची निवडणूक एक वष आधा व्ह!'वया*ची 
प्राध्यक्षांचे भाषण समम्र अधिवेशनापुढे व्हावयाच, 
शाखाध्यक्षांची भाषगें पहिल्या कलकत्ता अधिवेरा- 
नांत माल सपग्र अधिवेशनांत न रीता. वेगवेगळा 
त्या त्या शाखीय सभेपुढे झाडी, परंतु यामुळ संब 
शाखाध्यक्षांची माषगे संबीस ऐकतां येत नाहीत या 
गेरसोबीसळे ही पद्धत भदलळून पुढ रा [खाध्यक्षाचा 
माषगेंसुद्धां तमम्र अधिवेद्षना पुढच व्हावयाची अशी 
पद्धत ख््रीकारण्यांत आढी व तीच आज चालू आहे, 
प्राध्यक्षांची व छ्ाखाध्यक्षांची आपापल्या सासान्य 
किंवा द्ाखीय डस्यात-विषयांवरीळ विद्वत्ताप्रचुर 
व विवारपरिप्ठत भाषजे ऐकिळी म्हणजे तच्वशा- 


वै 
नांतरीत ज्ञाखोपश्ाखांदील वेचारिक सत्यःस्थितीची 


श्रोत्यांस चांगळी व साक्षेपी माहिती व्हावी अशी 
या योजनेभागीळ व्यवस्था आहे हे उघड आहि. या- 
शिवाय समग्र अधिवेशनांत दोन पूवनियुक्त विषयां- 


बरीळ परिसंवाद (_ 87))०७) व्हावयाचे 
अशी हि कळकत्याच्या अचिवेशनानंतर स्वीकारढेळी 
सभेची पद्धति जरे, परिसंवादाचे विषय व त्यांवरील 


स्वतःच्या विचारास चाळना दिळी व लेखन केळे. वक्ते यांची निवडडि एक वषे झाधी व्हाबवाची, 
८ _सभा ? जन्मास येण्यापूर्वी ह फारलें घडत नव्हते; परिलंवादाचा एक विषय सामास्यता जेता शॉ 
३ 
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क्र 'नवभारत > 
५ > 
ॉ.. 


द्वारा प्राज्ञषषाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


(॥४०७७॥॥७७1०5 ), ज्ञानशासत्र ( 1)11510110- 
1089 ) किंवा अनुमानदश्यात्न (1,020)या 
ओपपत्तिक ( 111९01९108] ) क्षेत्रांतीलठ असा- 
वयाचा; तर दुसरा विषय सामान्यतः नीतिशास्त्र 
( 1101125 ), सामाजिक व राजकीय तर्ड्ज्ञान 
( 8०्णंछ] यात ?०108 1111050019 ), 
घ्मे ( एऐशाडाळ ), इत्यादि व्यावहारिक 
( 07४0०६] ) क्षेत्रांतील झसावयाचा, प्राथ्यक्ष, 
शाखाध्यक्ष ब परिसंबादक यांनी आपापली भाषणें 
आधीं लेखी स्वरूपांत तय'ःर करावयाची 
असतात. याशिवाय विविध विबयांवरील निञंधांचें 
वाचन वब चर्चा होहि '-सभे च्या अधिवेशनांत 
होत असतात; परंतु ती समग्र अधिवेशनापुढे 
न होतां ती उपविषयांच्या वेगवेगळ्या ज्ञाखा- 
सभांतून एकाच वेळीं होतात व त्या वेळीं शाखाध्यक्ष 
हे अध्यक्षस्थानी असतात, या वेळीं प्रतिनिधींची 
एका शाखेतून दुसऱ्या शाखेत अशी, त्या त्या 
शाखेतील महत्त्वाचे निअंध ऐकण्याची व चर्सिण्याची 
सोघि न चुकविण्याच्या दृष्टीनं, प्रेक्षणीय घांबपळ चालू 
असते. 
“-तत्त्वतान-सभं”तील शाखाविषयांच्या विमागणीं- 
त वेळोवेळीं थोडेफार जदळ झाले आहेत. पहिल्या 
अधिवेशनांत--( १ ) भारतीय तत्त्वज्ञान, (२) 
तकशास्रा व सत्ताशास्र, (२) घधघभतत्त्वज्ञान 
(४ ) तेत्त्वज्ञानेतिहास व (५) नोौतिशास्त्र ब 
सामाजिक तत्वज्ञान अश्या पांच शाखा होत्या. 
त्यांत पुढें (६) मानसशास्त्र या शाखेची भर 
पडळी, मध्यंतरी ' तत्तज्ञानेतिहात ' ही वेगळी 
शाखा बंद पडली व तिचा अंतर्भाव ' तर्कशास्त्र व 
सत्ताश्ासत्र ' या शाखेत करण्यांत आठा; तसेंच 
घनतत्त्वज्ञान या शाखेचाहि वेगळा संसार बंद 
पठ्ठून त्याचा समावेश ' नीतिश्यास्र ब सामाजिक 
तत्त्वज्ञान या शाखेत करण्यांत आढळा, तसेंच, 
मध्यंतर्रा कांही वर्षे * इस्लामी तत्त्वज्ञान ? ही एक 
गळी ज्ञाखा उघडण्यांत आढी होती, पण पुढे ही 
व * भारतीय तत्त्वज्ञान ' या शाखा, त्यांच्या 
ब धार्मिक प्रांदशिक दृष्टिकोनाचा उल्लेख करणारे 
त्यांचें नासकरण गाळून, त्यांतल्या विषयभेदांप्रमाणें 
इतर शाखांमध्ये विळीन करण्यांत आल्या, आणि 


अनुक्रमणिका 


अद्या तऱ्हेने अनेक फेरबदल होऊन शेवटी आज 
पुढील चार शाखा '-तत्त्ज्ञान-सर्मे ?त अंतभूत 
आहेत : (१ ) तर्कशास्र ब सत्ताशासत्र, (२) 
तत्त्वशानेतिहास, (३) सामाजिक तत्त्वज्ञान व 
(४) सानसशास्त्र, “-सर्भे (तील विषयानुख्य 
वेगळ्या शाखांची ही योजनाच सर्वस्वी रद्द करून 
कांही थोड्या निवडक विषबांवर 
अधिवेशनांतच वादविवाद घडवून झाणण्याची 
योजना “ आर्थिक परिषद्‌ ' किंवा राज्यशास्त्र 
परिषदू * यांसारखी करावी अश्शी सूचना '-सर्भे *त 
मधून मधून येते. परंतु एकंदरींत “सर्मेश्त या 
सूचनेस अतेकूळता मिळत नाही व ते बरेह्ि आहे. 
यगाखा -याजनेपुळे सभालदाच्या लहान लहान 
राटांतून विविध विषयांवर वेगवेगळी चर्ची करतां 
तात समातदांस आपल्या आवडीप्रमाणे भाग 


घेता यता, हा फार सोठा फायदा आह यांत शका 
नाहा, 


ससग्र मोठ्या 


"सभ च्या आघिवेशनांतून प्राध्यक्ष, शाखा- 
ध्यक्ष, पारसंवादक व निवंधळेखक यांनीं आजवर 
अ आप विचारताहित्य अभ्यासकांस सादर वेळे 
ते सव एकत्र असे दुर्देवाने उपलब्ध नाही. '-सभेःची 
आयक संघटना पहिल्यापासूनच तितकीशी संपन्न 
किंवा कार्यक्षम नसल्यानेच अथोतू ह. हक्‍य झालें 
नाह, -सभे स सर्वच भाषर्णे, परिसंवाद किंवा 
नबध पासद्ध करतां आले नाहीत हे तर खरंच; 
परठु महत्वाच अस सर्वे साहित्यद्दि “-सभे स 
प्रास करता आलेळ नाहीं, ही फार खेदाची गोष्ट 
होय, तरी पण “सभे 'नें वार्षिक निवेदनाची जी 
अुस्तक बहुतेक वार्षिक अधिवेशनांच्या वेळी काढली 
झाहेत, त्यांतील प्रतिद्ध साहित्य पाहतां * 


-सभे *नं 
भारतातील तत्त्वशञानाच्या अभ्यासकांच्या विचारास 
व ढेखनास जी चालना दिली आहे त्यात जरीच 


इष्ट अशी फळें आढी आहेत, हु मान्य केळे पाहिज 
आधवशनाताल पूवनियुकक्‍त भाषणे तर नोळून चाळून 
मुद्दाम अभ्यास ब विचार करून आधवशनासाठीच 
तयार केलेला असतात. शिवाय, त्यांतील क्त्य 

छेखांच मूळहि “-सभे*च्या आधवरानांतील च्चेतच 
किंवा सभेसाठी केडेल्या अ “यातातच सांपट्टन येईल 
यावरूनच “-सभे"ची उपवुक्‍्तता पटण्यासारखी आहे 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


क्र कका. १ 
टं 
अ.» 
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र्ष्ट 


भारतीय तत्त्वज्ञानसभा । 


सुदैवाने '-समे?ख आजवर प्राध्यक्षांची चांगळी 
उच्च दर्जांची मालिका प्राप्त झाळी, या मालिकेत 
टागोरांनंतर गंगानाथ ज्ञा, राधाकृष्णन्‌ , शुव, 
ऊर्कूहा, वाडिया,टॅंग्ळे, छृष्णचंद्र मद्ठाचार्य, मॅकिन्शी 
होंग, दासगुत, रानडे, चालस्‌ अडूचूज, ॥ई|रयण्णा, 
सेनगुप्त, श्रीनिवासाचारी, शरीफ, सी. पी.» रास- 
महेंद्रनाथ सरकार, शिशिरकुमार 
[नी. यांसारखी भारतांतील तत्त्वाभ्यात फा- 
1 अव्वळ दर्जांची मंडळी “लमे ने गांविठी 
आहेत. यांपैकी बहुतेक मंडळी प्रथमतः शाखा- 
घ्यक्षांच्या यादींत जाऊन नंतर प्राध्यक्ष झाडी, 
केवळ शाखाध्यक्षांच्या यादीर्ताहि तत्त्वज्ञानाच्या 
आस्थवाईक अभ्यासकांचींच नांवे सांपडतील, 
( यांतीळ बहुतेक मंडळी व्यवसायाने तत्वज्ञाना- 
ध्यापकांपैक्तींच आहेत ही गोष्ट चटकन्‌ लक्षात 
ल्याखेरीज राहत नाहीं, हीहि गोष्ट सूचकच आहे 
-सभा ? ही संस्था केंवळ तत्त्वज्ञानाध्यापकांकरेता 
नसली तरी ती संत्या मुख्यतः या अध्यापकानाच 
निमीण केळी व तिच्या चालकत्वांत हीच मंडळी 
प्रामुख्याने लक्ष घालीत आहेत. हा. गोष्ट 
उघड आहि. ) यांपैकी, बहुतेक सव पाध्यक्ष व 
शाखाध्यक्ष यांनीं आपापल्या अध्यक्षीय भाषणांत 
आपापल्या निवडलेल्या वित्रयांवरील आपल बहुनाळ 
विचार मांडळे आहेत. ही. संब भाषणे एकतर 
छापल्याठ तो एझ तत्तवाभ्यासकांस उपयुक्त मय 
होईळ यांत दोका नाहीं, पॉरेलवाह व न त्रघ 
यांतीलाह काहा ळेखन अलंत ।विचारय़वतक व 
रक्षणाय स्वड्पाच झाल आहे. 


च ह तवे साहस 1नयासतयण 


-तत्त्वज्ञानसम 
ब संपूर्गपण प्रातंख रण्यास “सभे च अश ता 


मियतकालिक्र नाहीं, “सभे च्या स्थापन याच वर्षी 
अर्व नियतकालिक स्थापण्याच्या याजनी वगेरे 


झाल्याचें आठवे. परंतु त्या योजना फलद्रूप झाल्या 
नाहींत. सुदैवाने श्रीमंत प्रतापरीट यांन चालविळेली 
अमळनेरची । भारतीय तत्वज्ञानरस्था ९ ज़ 
एक इंग्रजी 'तच्वज्ञान-बरैमासिक (7? 1110501110] 


31) 
ठं 
१ ट्रा 
डु 
ठ 


(१९1४ ) चालविते त्याचा आधार साल 
तत्त्व्ञानतभे "स मिळाला आए तच र 
८.सभ न 


कित्येक वर्षे “तमे "चें पुखपत्र म्हून 


अनुक्रमणिका 


स्थूळ सिंहावलोकन 


स 


मान्य केळें आहे. परंतु “सभे च्या गरजांस तें 
साहजिकच पुरें पडत नाहीं, असा अनुभव आहे. 
५. ससे “ची आतां नोंदळेळी घटना असून ती 
फार साधी आहे. “-सभे स वर्षाचे दहा रुपये 
देणारे साधारण सभासद, एकदम शभर रुपये देणारे 
आजीव सभातद व एकदम पांच हजार रुपय देणारे 
गाश्रयदाते सभासद, हे. '-समे ? च्या सभासदांचे 
पुख्य वा आहेत. ( यांशिवाय सहकारी हभःतद 
व संस्था-सभासद हे वर्ग आहेत, पण त्यांना सभेच्या 
कारभारांत फारसे स्थान नाहीं व त्यांची संख्पाहि 
अस्प ब शत्थिर असते.) या सभाझ्दांनीं एक 
अध्यक्ष, दोन चिटणीस, दोन नायब-चिटणीस ञाणि 
भारतांतील व सिलोनम'धीळ प्रत्येक विद्यापीठाचे 
एकेक प्रातानाथि यांचें मिळून कार्यकारी मंडळ दर 
तीन वर्षानी निवडाबयाचें, ब॒ या कार्यक्रारी संडळा- 
च्या सामान्य नियंत्रगाखालीं अध्यक्ष व चिटगी त 
यांनीं संस्थेचा कारसार हांकावयाऊा, अधिवेशनां- 
तील प्राध्यक्ष, ज्याखाध्यक्ष, परिसंव्रादक वगेरेंची 
निवड था कार्यकारी मंडळानेंच करावयाची, ततच 
भाषगें, परिसंवाद, निबंध, निवेदने यांच्या प्रसिद्धी- 
नीड या संडळानेंच व्यवत्या कराबयाची, परंतु 
संस्थेच्या सभारादांची संख्या नेहमीच अर्प असत 
आळी आहे, ब मोग्या अज्षा देणग्याहि संह्येत 


दात्यांकड्डून किंवा सरकारकट्टून फारशा मिळत 
नाहीत. नवळाची गोष्ट अश्शी कीं, तस्तज्ञानाच्या 


प्राध्प्रापकझॉंनी काढलेली 
प्रामख्य असळेडी व त्यांनाच 
पण भारतांतीळ बहसं 

एं 


या संस्थेचे कायम म्हणजे 


कं 
- 


होत 
यावयाचे 
प्राडी वर्गणी देऊन समापद 
व्हावयाचे, पुन्हा संस्थेशी संबंध नाहीं, अश्लीच 
पुष्कळांची दत्त दिसते, यामुळें संल्थेची आर्थेक 
स्थिति नेहमीच तंगरीची असते ब तिचे निवत 
प्रकाक्ञनकार्यहि तिळा नौोटपगे करतां येत नाहीं, 


अशीच स्थिति अवत आली आहे. 


आजीव सभासद 
नाहीत ! मध्येच एकाद्या अधिवेज्षनास 


ब तवब्यापुरतच त्या 


संस्थेस कार्यकारी पदाधिकारी सात्र भाजवर 
कार मोठे ब चांग्रळे लोक ठाभळे, पहिळे कार्या- 


थ्यक्ष प्रा, राधाकृष्णन्‌ यांनी त्या पदाचे काम बारा 


या 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


जर डो > 
कद री ७५ त 


० अमृतमहोत्सवी, 
टे त्र, > 
व हि. 


द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


नवभारत 


वर्षे केळे, नंतर तै पद प्रो, अरदेशर वाडिया यांस 
प्राप्त झाळें व तेच आज कार्यकारी अध्यक्ष आहेत. 
हे दोन्ही महाभाग पूर्वी म्हेसूर विद्यापीठांत एकत्र 
अध्यापक होते, व ते एकमेकांचे मोठेच मित्र आहेत. 
ते दोघेहि तस्वज्ञान-संस्थेचे प्राणच हात, असें म्हटल्यास 
अतिरशयोक्ति नाहीं, संस्थेच्या स्थापनेपासून या दोघांचा 
पस्थेश्ी अत्यंत घनिष्ठ व उपक्रारक असा संबंध आहे 
स्थेच्या आजवरच्या चिटणिसांत डो. एन्‌. एन्‌ 

नंगुप्त, प्रा, हरिदास भट्टाचार्य, प्रा, सूयेनारायण 
शास्त्री, डा. मद्ादेवन्‌ व प्रा, नारायणराव निकम 
यांचा विशेष उलेख केळा पाहिजे, यांपेकी प्रत्येकाने 
संस्थेची बहुमोल सेवा केळी आहे. प्रा. निकम हे 
बंगळोरांतील नहाराष्ट्रीय ग्रह्स्थ संस्थेचे हृल्ट्री सर- 
चिटणीस असून ते आज संस्थेची फार अभिनंदनीय 
सेवा करीत आहेत, विशेषतः युरोपियन, अभेरिकन 
व॒इतर परदेशस्थ प्रतिनि स्थेच हंबंध 


धट द्य 


शभ 


युरोप आणि हिंदुस्थान ! 


वाढविण्यांत अलीकडे त्यांनीं केळेळें कार्य विशेष 

लेखनीय आहे. या कार्यकयाशिवाय या संस्थेतील 
इतरहि अनेक सोठ्या विभूतींचा उलेख करण्या- 
स्वा आहे; पण तो करण्यास प्रस्तुत लेखाच्या 
त सवड नाहीं. 
सारांश, “ भारतीय तत्त्वज्ञान-सभा ? ही एक 
उपयुक्त कार्य करणारी तत्त्वाभ्यासकांची संस्था असून 
तिने तिजजवळ आथिक्र साधनांची चणचण असूनहि 
बिद्वानांच्या जगतांत बराच मोठा दजी मिळविळा 
आहि« स्वातंत्र्यप्रा्तानंतर तिळा वाढता. ळोकाश्रय 
व राजाश्रय मिळाल्यास तिळा अधिकहि कार्य करून 
दाखवितां येईल. 

अक्या संस्थेचे अधिवेशन आतां आपल्या 

पुण्यांत भरत आहे. या वेळीं या संस्थेच्या व 
तीताळ (निभूताच्या मूत स्वरूपाचे देन महाराष्ट्री- 
यांस आधेक जवळून घडेळच, 


तत्त्वज्ञानविधयक भिन्न दृष्टिकोन 


युरोपीय आणि भारतीय यांचा तत्त्वज्ञानाकडे पहाण्याच्या दृष्टिको 


दिसून वेइळ, युरोपमध्ये तत्त्वज्ञान म्हणजे एक बोद्धिक संशोधनाचा बि 
एकमेव ध्येय म्हणजे ज्ञान हाय, “ ज्ञान हाच सद्गुण 


ष्टिकानांपध्य मूल्यूत फरक आहे असं 
तिघय म्हणून मानलं गेलं, जीविताचें 


अस साकाटत म्हणत असे" भारतीय तत्त्वसानाचा 


ज्ञानावर जर कटाक्ष असला तर[ हृ जान कवळ जानाकारता! जान कवा निहतुक नसून, ते आपविद्यानिवत्तीचें 
माक्षप्राताख साधन समजर गळ हाष्टकानानील या [भनतंमुळ, साहजक्रच धम आणि तत्त्वज्ञान यांच्या 


परस्परसंबंधाब्नाबतहि युरोपीयांची आगि भारतीयांची दृष्टि सिन झाढी 
यांची क्षेत्रे मिन असून, एकाचे दुसऱ्यावर आक्रमण वाळू दिळें गेळें नाही, 
तत्त्वज्ञान आणि धर्श्न यांचा अविभाज्य संत्रंथ असून त्यांचा समस्बयच त्यांना इष्ट, 
वाढतो. या दृष्टिमेदासुळें नीतिविषयक कल्पनांबाबतहि दोघांमध्ये फरक दिसून 
तर| पण त्या नातितत्वाप्रागालळ आतभ॥तेक 
दोघांची भिन आहे. उच्च नेतिक मूल्य किंवा * शिव ? हें याच जगांत, याच 
आहे, अस युरोपीय मानतात, याउलट भारतीयांनी ऐहिक जीवन ह मोक्षाचे, पारळोकि 
म्हणून मानळ असून या जन्म-मरणाच्या 'चक्तांतून सुट 

स्थान व युराप यांमधील निरनिराळ्या, हवा, पाणी वगेरे मिन भोतिक परिरि 
फरक घटड्डून आला कॉ काय हा मोठा विचारणीय प्रश्न आहे. डा, बेटी हीमन ह्या विदषीने (५11 


अस म्हटळ आहे का, उक्चग गिरिशृंगे आणि मोठमोठ्या 
असलेल्या भारतवषात [नेसगाचा इतका मोठा प्रभाव पडळा आहे कीं 


तवत्र सारखाच अततात, 


1] ७७९ 1111080015 ) 


युरांपात तत्त्वज्ञान आञझाणणि धप 
वाउलट भारतीयांच्या र्न 
आवद्यक आणि भूबणास्पद 
येतात. अर्थात्‌ नीतितच्ये 
प्ररणा ( ॥1०1911781०8 3) ही 
जन्पात साध्य करायच 
क कल्याणाचं साधन 


जे त्याच नतिक ध्येय बनलं 
थतीमुळें दृष्टिकोनांत 
308) 


नंयया 
त्यापुढ यंथाल भाणसानं क्षुद्रत्व 


स्वीकारळें असून, त्याळा आपण या प्रचेड निसर्गाचा किंवा विश्वाचा केवळ एक भाग आहोंत असे बाटे 
यामुळें साहजिकच भारताय तत्त्वज्ञानावर विश्वनियतीचा प्रभाव पडळेळा ( (051110 ०प॥००७ ) 
दिसून येतो. 

-णपरो, अरदेशीर वाडिभा, राधाकृष्णन्‌ अभिनंदनग्रंथा-( १९५१ )मधील निबंधांतून 
घव 
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(3 


आधुनिक 


ब्रिटिश सत्ता व इंग्रजी शिक्षण ह्यांमुळे आपला 
पाश्चाच्य संस्कृतीशी जो निकट संत्रंध आला त्यान 
आपल्या धार्थसेक, सामाजिक, ऐतिहासिक 
वाड्यत्रीन, कळाविषयक वब ञआधिमोतिक क्ास्त्रांच्या 
विचारावर घराच परिणाम घडट्डून आला आहे 
ह्या सर्व क्षेत्रांत नवीन प्रवाह निमाण झाळे आई€त; 
पण दैवाने वैचारिक तत्त्वज्ञानाच्या बाबतींत हें म्हणणे 
तितकेसे लागू पडत नाहीं. भारताच्या भूखण्डप़!य 
विस्ताराच्या व अफाट लोकसंख्येच्या सानान पाहिलं 
असतां कबूल करणे भाग पडत को, सध्या ह्या 
देशांत वैचारिक तत्त्वज्ञानाचा सखोल व गंभीरपणे 
अभ्यास करणाऱ्या व्यासंगी लोकांची संख्या फार 
थोडी आहे ब लांतल्या त्यांत ह्या क्षेत्रांत प्रातमावान्‌ 
व कल्पक बुद्धीचे लोक तर आणखी कमी आहेत. 
घर्मांच्या क्षेत्रांत मात्र हे लागू पडत नाही. पाश्चात्य 
शिक्षण व वाळ्ाय, युरोपचे भोतिकशात्तरा व स्वतत्र 
विचारात्मक तत्वज्ञान वगेरे, तसेंच पाश्चात्य सस्ती 
[ळल जडवादारचे प्राधान्य, व खिस्ती धर्मापदेशकांचा 
घमीन्तर करण्याचा उत्साह-ह्या सव गोष्टीनी 
भारतीय धार्मिक विचारांत बरीच तना उत्पन्न 
होऊन, ह्या देशांतीळ निर[नराळ्या पंथांमध्ये नवीन 


न्वळवळी सु& ज्ञाल्य़ा, 

साहजिकपर्गेच पाश्चात्य आचारविचारांचा हा 
परिणाम प्रथमतः इंग्रजी शिकलेल्या समाजावरच 
झाला. इंग्रजांशी आलिल्या संबंधामुळे आपल्या 
सामाजिक जीवनावर निरनिराळ्या बाजूनी कार 


. हा लेख लिहितांना, 


श्री. चन्द्रोदय भट्टाचाये 


भारतीय धार्मिक ब तास्विक विचारांचे समाठोचन 


महत्त्वाचा परिणास घडून येणें शक्य आहे. ह्याची 
स्पष्ट कल्पना आपल्या देशांत पहिल्या प्रथम बंगालचे 
राजा राममोहन राय (१७७४-१८३३) ह्यांना 
आली होती. त्यांना उघड दिसून आलें कों आपण जर 
ह्या नवीन संस्कृतीकडे पूर्णपणें दुलक्ष करून आपल्या 
जुन्या संस्कृतीच्या चोकटींतच आपल्याला कोंडून 
घेतळें अथवा उलट सर्रास केवळ पाश्चात्त्य संस्कृतीचा च 
स्वीकार केळा, तर नुसता अनर्थच माजेल, उलट, 


- ह्या पाश्चात्य विचारांचे हिंदाकरण करून जर त्याना 


भारतीय संस्कृतीमध्ये स्वाभाविक स्थान मिळवून 


देतां आलें, तर त्याने मृतप्राय हिंदी समाजांत नवीन 


चैतन्य निमाण होऊं शकेल. 
ब्राह्मसमाज 

[ममोहनांची बुद्धि विशाळ, सहानुभूति सव- 
व्यापी, धेय अफाट व मानसिक बळ खंत्रीर होत. 
पाश्चात्य विचारांना व कल्पनांना त्यांनी निरनिराळ्या 
प्रकारांनी तोंड देण्याचा प्रयत्न केला. प्रथमतः 
त्यांनी हे दाखविळें की, खिस्ती घरमोतील सर्व 
चांगलीं व उदात्त तत्वे प्रत्यक्ष बा अप्रत्यक्षरीत्या 
भारतीय संस्क्ृतींतदेखील आढळतात. दुसर अस 
कीं, ते हिंदुसमाजांतील सामाजिक व धार्मिक 
गढूळपणा नाहींसा करण्याकरितां शगडळे., तसंच 
त्यांनीं पाश्चात्त्य शिक्षणाचा प्रसार करण्याचा, जनते- 
मध्ये राष्ट्र॑यत्वाची भावना निप्नाणग करण्याचा ब 
बर्तमानपत्रीय स्वातंक्य़ प्रस्थापित करण्याचा प्रयत्न 
केळा, सन १८१६-१९ मध्ये त्यांनीं बंगाली ब 


अमळनेर येथील प्रताप हायस्कूलमधील माझे मित्र श्री, बाट ना, जठार 


ह्यांची मला निरनिराळ्या प्रकाराने मदत झाली आहे. “-'छेखक 


ह 


अनुक्रमणिका 
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नवभारत 


इंग्रजी या दोन्ही भाषांत वेदान्तसूत्रांचे एक 
सारसंकलन, चार उपनिघदांचें भाषास्तर व हिंड 
ईश्वरवादा-( 111९151) )वर  समधैनपर दोन 
वादविवादात्मक लहान पुस्तके प्रसिद्ध केलीं. ह्या सर्व 
लेखांत त्यांची अशी भभिका हाती क्री, उपनिषदां- 
मध्ये मूर्तिपूजेळा आधार नसून आुद्ध इंधरवादाचाच 
पुरस्कार केळेला आहे, त्यांनीं आपल्या देशबांधबांना 
त्यांच्या पूर्वजांच्या ह्या गयुद्ध धर्मांचा पुनः अंगीकार 
करण्याबद्दल कळकळीची विनंति केली, त्यांच्या ह्या 
पुस्तकांच्या प्रकारानामुळे बंगालमध्ये ब बंगालच्या 
बाहेरदेखीळ बरीच खळ्ळ उडाली, खिल्ताच्या 
शिकवणुकींतील उच्च नीतिमत्ता व कळकळ ह्यांबददृळ 
त्यांनी उघडपर्णे स्तुति केळी आहे. परंतु त्यावरोवर 
त्यांनीं असेंहि मत व्यक्त केळं कीं, खित्ती पाद्यांनी 
जी घभब्यवस्था स्थायन केळी, व र्जी धार्मिक मते 
प्रसृत केट! ती मोठी घोडचूक होय, सन १८२८ 
मध्ये राममोहनांनीं ठासुदाविक प्रार्थनेकरितां 
: त्राह्म-सभा ? ह्या नांवाची एक संस्था स्थापिली. 
ही सभा दर शनिवारी संध्याकाळीं भरत असे. ह्या 
सभेत प्रथभ कांही त्राहाण उपनिषदांतील निवडक 
उतारे म्हणून दाखवीत. नंतर त्यांचें बंगाली भाषा- 
न्तर सांगितळें जाई, व नंतर एखादे सदग्हस्थ 
बंगाठीमधून धमापदेश करीत. सरतेशेवटी संस्कृत 
भाषतीळ कांही निवडक स्तोत्रे किंवा राममोहन 
यांनीं ब ल्यांच्या मित्रांनी केळेळे कांही. अभंग 
म्ह्ट्ले जात, 


ह्या संस्थेत अजून कांही. नियमबद्ध व्यवस्थित 
दिळेळे नव्ह्ते, कोण ह. सभासद स्इणून 
हते. सभासदांनी अवइय मानी 
काह घनमतहि टरळीं नव्हतीं, ही 


न 
| 


सभा होता; तात इच्छा असणाऱ्यांना हजर राइतां 
येत असे. सन १८३० सालींह्या संभेकरितां एक 
इमारत बांधली गेडी, त्याच्या ' ट्रस्ट डीड * मध्ये 
नमूद केळेळा पुढाळ मुद्दा भारतीय संस्कृतीच्या 
दृष्टीने विशेष मननीय आहे: “ ह्या इमारतींत 
कोणतीहि मूर्त किंवा तसत्रीर वगेरे ठेवतां भ्रेणार 
नाहीं; याच्या आवारांत कोणत्याहि प्रकारचा यज्ञ 
किंबा पद्यु-बालि होऊं दिला जाणार नाहीं, परंतु 


अनुक्रमणिका 


त्याबरोबरच त्या ठिकाणी इंश्वराची पूजा-अर्चा 
किंवा धार्मिक प्रवचने वोरे देतांना ज्या बलूची 
काहा लोक धार्सक बुद्धीने पूजा करतात अका 
णित्य़ाहि सजीव किंबा निजीव वलुंबदळ अनादर 
व्यक्त करणारा उद्गार काढला जाणार नाहीं, 
झें्राचें ख्रितन, मनाचा उदारपणा, नीतिमत्ता, 
घमनानिष्ठा, परोपकारव्र!त्ते धव सद्गुगांस प्रोत्साहन 
देणाऱ्या आणि तवे घ्नन्वन्पंथांचें ऐक्य बळकट 
करणाऱ्या भाषणांशिवाय इतर कोणत्याहि प्रकारचें 
बोलणे येथें होऊं दिळें जाणार नाहीं. 

हं सर्व करीत अततांना रामशोद्दनांना असेंच 
वाटे कों, आपण गहूळ न झालेल्या जुन्या शुद्ध । 
वमाचाच पुरस्कार करीत आहीत, आणि त्यांच्या 
मते [हंदु घम म्हणजे वेदान्तवमे व वेदान्तघरी 
म्हणजे उयनिबदे-व-त्रह्मसूज्ांतीळ घस, ह्या बाबतींत 
दोकराचायीचीं मतें ते प्रमाण मानीत. त्यांनी ह्या 
प्राचीन घर्संग्रंथांच्या प्रामाण्याबहछ काहीहि शेक 
घेतढी नाही, त्यांनीं असेहि स्हटलें नाही काँ, 
बुद्धाला अथवा प्रत्यक्ष अनुभवाला स्वतच आणि 
उच्चतर कोटोन्च प्रामाण्य आहे. हिंदु समाजांत 
त्यांच्या दृष्टीने ज्या कांही वाईट चालीरीती 
शिरल्य! होत्या त्या दूर कराव्या, याच्या पळीकडे 
जाण्याचा त्यांना प्रयत्न केळा नाहीं. इतकेंच 
नव्हे तर, जातिभेद नाहींसा करून समाजाची 
पुनधटना करण्याचाहि त्यांचा विचार नव्हता. त्यांनी 
मू[तपूजा, बहुपत्नीकत्व, अनेक देव मार्गे, सती 
जाण बगर र्ढाना विरोध केळा, तरी पण सती 
जाण कावचान नद करावें असे त्यांचे मत नव्हे, 
त्यान! ढोडं बरेंटिकना तता कायदा करण्यापासून 


पराद्दतत करण्याचा खूप प्रयत्न केला, त्यांनी 
आपल्या यज्ञीपवीताचाहि त्याग केला नव्हता, व 


जेव्हां ते इंग्लंडला गेळे तेव्हां त्यांनीं बरोबर ब्राह्मग 
आचारी घेतला होता. 

त्राह्षतमाजास विशिष्ट धर्समत असलेल्य! 
एखाद्या पंथाचे स्थर्प १८४० च्या नंतर प्राप्त 
झाळें, तेव्हां देवेंद्रनाथ ठाकूर ( कविवर्य रवीन्द्र 
नाथांचे वडील ) जाहासमाजाचे मुख्य चाळक 
हीते. त्यांनी रामगेहूनांच्या पूजापद्धतीत' प्राशने 


ची भर घातळी; ब * परमात्म्याशी जीवात्म्याचा 
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७). ह 


साक्षात्‌ योग ? ह्या गोष्टीवर आधिक्याने जोर 
दिळा, राममोहनांच्या शिळवणींत जो वुक्धिवाद 
बीजरूपाने होता तो देवेंद्रनाथांमध्ये स्पष्ट ज्ञाळा, 
सन १८४४ सालीं त्यांनी त्राह्मसमाजाच्यातप 
असे जाहीर केळे कीं, वेद; उपनिषदे वगेरे 
घर्मम्रंथांचें प्रामाण्य अगदी तरिनचूक व॒संदेहातीत 
आहे असे नाहीं; तर विचार व सदसदूविवेकवुद्धि 
या दोहोंचे प्रामाण्यच सवीत श्रेष्ठ आहे; ब त्यांना 
अनुकूळ असलेल्या शास्रांनाच प्रामाण्य आहे, 
इतरांना नव्हे, शिवाय हिंदूंच्या धार्थिक विधींतहि 
त्यांनीं फेरफार केळे, १८४६ साली त्यांनीं आपल्या 
वडिलांचे श्राद्ध करतांना त्यांतून सूतिपूजेशीं संबंध 
असलेले सर्व विधि वगळून टाकळे, १८६० सालीं 
त्यांनीं आपल्या यज्ञोपवीताचा त्याग केळा, दोन 
व्षीनंतर त्यांनीं केशवचंद्र सेन ह्या तरुण ब्र ह्मणेतर 
इसमाला ब्राह्मसमाजाचे आचार्यपद म्हणजे धर्मीप- 
देशकाचें पद दिलें, ह्यापूर्वी हे काम फक्त त्राह्मणां- 
कडेच होते. ह्या सुधारणांमुळे त्राहासमाजाचे 
पुष्कळ जुने सभासद तोडून गेळे, तरी पण देवेंद्रनाथ 
देखील सासाजिक सुधारणांच्या बाबतींत मनाने 
बरेचसे रूढिंप्रयच हाते. सुधारणा हळू हळू आपो- 
आप घडून याबी अशी त्यांची इच्छा होती, ह्याकारेतां 
सर्वसाधारण हिंदुसमाजाचें मन दुखवून त्याला 
व्राह्मतमाजापाखून अगदीं दूर ठेवणें शहाणपणाचे 
होणार नाहीं असे त्यांना वाटे व त्यामुळें आंतरजातीय 
विवाह, विधबा-विवाह व जातिमेद नाहीले करणे 
वगेरे गोष्टींना ते “समाजा च्यातफ मान्यता देण्याच्या 
विरुद्ध होते, ह्या सुद्दयावर तरुण त्राहासमाज्यांश्ी 
त्यांचा खटका उडाला, तरुणांनीं १८६५ साली 
५ झारतीय ब्राह्मसमाज ह्या नांवाची नवीन संत्या 
काढटी, केशवचंद्र सेन त्याचे पुढारी होते. परंतु ह्या 
सुधारणेमुळें ब्राह्मतमाज इंदु समाजापासून दुरा” 
बळा गेळा ब अवघ्या पांचन्सहा हजार अनुयायांचा 
तो एक अगदीं लद्दानसा पथ बनला, ते कांही असो, 
ह्या नवीन विचाराची लाट अखिल हिंदु धघमव- 
समाजावर पसरल्याखेरीज राहणे शक्‍य नव्हते, 
१८६४ सालीं केशवचंद्रांनी घसप्रचारा!नाथित्त 
मद्रास व सुंबई प्रांतांचा दोरा काढला. त्यांचें वक्तृत्व 
फार परिणामकारक असे, ह्या दोऱ्यामुळें मद्रास ब 


नंब, ९ 
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सुंबई प्रांतांत 'वेदसमाज? व 'प्रार्थनासम्राज' ह्या बांनां- 
च्या दोन एकेश्वरवादी संस्था स्थापल्या गेल्या. त्या- 
नंतर त्यांनीं पुनः एकदां सुंबई व उत्तर हिंदुस्थानां- 
तील शहरांचा दोरा काढला, कदाचित्‌ आधुनिक 
हिंदुस्थानांत ह्या प्रकारच्या सावजनिक कार्यानिमित्त 
दोरा काढण्यांत केळवचंद्रच मार्गदशंक आहेत. त्या- 
शिवाय १८६०साला दुष्काळग्रस्त लोकांच्या मदती- 
करितां त्यांनीं ब्राह्मसमाजातफैी निघि व धान्य 
गोळा केळे, एकाद्या धमेसंत्येच्या कार्यामध्ये मदत- 
कायाचा समावेश करणारे केशवचंद्र सेन हेच 
कदाचित्‌ पहिळे सारतीय होत, त्यांनीं आणखी एक 
नवीन गोष्ट केळी; व ती म्हणजे १८६६ सालीं 
ब्राह्मतमाजाच्या प्रार्थनेत हिंदु, सुसलमान, पारशी, 
खिस्ती व चिजी लोकांच्या धर्मग्रंथांतीलळ निवडक 
उताऱ्यांचा त्यांनीं समावेश केला. पुढें महात्मा 
गांधीर्बी ही पद्धत त्यांच्या सावजनिक प्रार्थनेमध्यें 
स्वीकारडी हाती हे सव्रीना ठाऊकच आहे. 

परंतु कांही कारणामुळें केशवचंद्रांचे त्राह्मतमाजां* 
तीळ बहुसंख्य समाधदांशीं भांडण झालें, त्यामुळें 
केशवचंद्रांनीं ' नव-विधान ? ह्या नांवाचा नवीन 
घर्सपंथ काढला, ह्या पंथाचा मुख्य सूर मीलन किंवा 
एकी हा आहे. त्यांत विचार व श्रद्धा, भक्ति व 
कर्म ह्या सर्वांचा समन्वय आहे. ह्या पंथांत नुसता 
एकच परमात्मा मानला गेळा आहे. मू[तेपूजेस येथे 
स्थान नाहीं, हा धर्म म्हणजे विश्ववंधुत्वाचा धर्म 
होव, ह्यांत पंथाभिनिवेशाचा स्पष्ट निबेघध केला गेला 
आहे. ह्या नवीन पंथाचें प्रतीक देखील अभूतपूर्व 
हाते. त्या प्रतीकांत हिंदूंचा लिश्यूळ, ख्रिस्ती लोकांचा 
क्नॉत ब मुसळमानांची चंद्रकोर ह्या तिन्हींचा 
समावेश होता, केशवचंद्रांना १८८४ साठीं देवाज्ञा 
झाली, 
आयेसमाज 

दयानद सरस्वती ( १८९४-१८८२३ ) हे वर 
वाणलेल्या ग्रहस्थाहून जरा निराळ्या प्रकारचे धर्म- 
सुधारक हाते. १८७५ सालीं त्यांनीं “। आर्यसमाज 
ह्या नांवाची एक नवीन धर्मसंस्था स्थापन केली, 
५ सम्माज ह्या नांबावरून अंदाज करतां येईल कीं 
ही संस्था स्थापण्या'ची स्फूर्ति द॒यानंदांना “ब्राह्मसमाज 
व * प्राथंनाससाज  ह्यांच्यापासूनच मिळाली द्वोती, 
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य 


दयानंदांनी देखील मूतिपूजन, देवळांत होणारा 


पद्यु-बाळि, अर्वाचीन हिंदुस्थानात चाळू असलेला 
जातिभेद वगेरे गोष्टींचा तीन्न निषेध व्यक्त केला. 
आर्येसमाजी लोक शिक्षण, अनाथ-शिद्यु-संरक्षण, 
दलित वर्गाची सुधारणा वगेरे समाजसेवेचे कार्यहि 
करीत असतात. परंतु ह्या सवे आधुनिक व उदार 
मतांत्ररोन्नर दयानंदांनी कित्येक जुन्या मतांचाहि 
पुरस्कार केळा, उदाहरणाथ, त्यांचें अस म्हणणं आहे 
कीं, वेद खुद ईंब्वराने सांगितलेलं ज्ञान असल्यापुळ 
ते अगदी बिनचूक आहेत. व धमाची सन तत्त्व 
किंत्रहुना भोतिक शास्त्रांची देखील सवे तत्व 
स्मष्द अथवा बीजल्पानें वेदांत सांपडतील, यज्ञ 
केल्याने हवा आुद्ध हाते अशी उपर्पत्त लावून 
बेदिक यज्ञ करावेत अर्स दयानंदांचे मत हात. परंत 
हघमाच्या पुढाऱ्यांमध्ये ब दयानंदांसध्य जो 
मोठा फरक होता तो म्हणजे दयानंदांमधील 
खिस्ती, मुसलमान, जैन, जोद्ध, अद्वैतवेदान्त 
वगेरे इतर धर्मे व पंथ यांत्रदळ अत्यंत अनुदार 
वृत्ति ब धोरण ह्या होय. तथापि, एकंदरीने पहातां 
असेंच मान्य करणें भाग आहे की भारतीय 
जनतेने ब पुढाऱ्यांनी सवे घ्मोबद्दल उदार मनोद्त्ती- 
चाच पुरस्कार केला आहे. 
थिऑसकफी 
परघर्मावद्दल सहिष्णुता ह्या भारतीब संस्कृतीच्या 


धोरणास मान्यता देऊन त्याचा आपल्या देशांत 
ब परप्रांतांत प्रचार करण्याच्या कामांत थिआरता- 


फिकल सोलावटीनं देखील हातभार ळावळा, कर्नळ 
आलकॉट व मेडम ब्टॅव्हेटस्की ह्या दोन पाश्चाच्य 
व्यक्तींनी अमेरिकेत १८७५ मध्ये ही संस्था स्थापन 
केली, परंतु दोन-तीन वघीच्या ञआंतच त्या संस्थेची 
सरुख्य कचेरी मद्रासळा आणण्यांत आढी, ब्ेझंट- 
बाईंच्या नेतृत्वाखाढा हो संस्था एकाकाळी हिंदु- 
स्थानांतीळ एका विवक्षित बगीत बरीच लोकप्रिय 
झाली होती. ह्या सोतायटीचें ध्येय मुख्यतः अधे 
आहे । सर्व राष्ट्रांच्या व सव घमोच्या लोकांमध्ये विध्व- 
बंधुत्व निर्माण करणें, भनुष्यांतील सुप्त आध्यात्मिक 
शक्तीचे तंशोधन व तिची जागति करण आणि 
पौरस्त्य ब प्राचीन धर्माच्या अध्ययन-अध्यापनास 
पोल्साहून देणे, 


स्वामी विवेकानंद | 
परंतु अर्वाचीन हिंदुस्थानच्या धमोवर सवोपेक्षां 
जास्त व्यापक, खोळ व प्रभावी परिणाम घडवून 
॥णगणारे ग्रहस्थ म्हणजे रानकृष्ण . परमहेसांचे 
(१८२४ते १८८९ ) शिष्य ल्वामी विवेकानंद 
(१८६३ ते १९०२ ) हे होत. विवेकानदांच 
वजन नुसत्या एखाद्या पंथावर किंबा सुशिक्षित मध्यम्न 
वगीवर पडलें असे नतून लिहितांवाचतां येणाऱ्या 
सर्व हिंदी जनतेवर ते॑पडळें आहे. लांच्या ह्या 
अद्वितीब यद्याचें कारण अच आहे कीं, त्यांनी 
पाश्चाच्य ब हिंदी संस्कृतींचा जो मिलाफ सुचविला 
तो हिंदी संस्कृतीच्या अगदीं मूलतच्वाळा अनुसळून 
हाता. मिन संस्कृतींचा मिळाफ घडवून आणण्याची 
ही विश्चिष्ट हिंदी पद्धत काय आहे ते विवेकानंदांच्य! 
एका भाषणांतील खाळील उताऱ्यावरून स्पष्ट होईल: 


खिस्ती घर्डीयांना हिंदु किंवा वुद्धांचे अनुयायी 
होण्याची कांही जरूर नाई. तसेंच हिंदू अथवा 
बोद्ध इसमाने खित्ती बमण्यांची आवश्‍यकता नाही 


परतु प्रत्येकाने दुसऱ्यांतीळ  चांगळी  मावना 
आत्पसातू करून देखील आपल्या 'घर्माचे वैशिष्स्य 
कायम ठेवावे. हाच प्रगतीचा सामाविक नियस 
होय, व ह्या नियमाप्रमाणे प्रत्येकाने आपापली 
प्रगति करावी, ” 

परधर्मीयांना न दुखविण किंबा त्रास न देगे अशा 
नुसत्या नकारात्मक सहिष्युतेच्या पलीकडे जाऊन 
विवेकानंद म्हणतात को, स्वघर्भनिध्ठा कायम ठेवून 
देलाळ सव धसोबद्दल सारखीच पूज्यबुद्धि ठेविली 
पाहिजे; कारण सवे घम एकाच इश्वराकडे घेऊन 
जातात. विवेकानंद म्हणत की हिंदु धर्माचे म्हणून 
काह| विशिष्ट मत असेल तर तं इष्ट देंबतेची पूजा 
ह होय, म्हणजे कोणत्याहि मनुष्याला आपल्या 
इच्छेप्रमाणे व रुचीप्रमार्णे वाटेल त्या साधनमागारनें 
टबराचा उपासना करण्याचा हक्क ह्या विशिष्ट 
हिंदु धमाच्या मतांत अंतभूत आहे 

ह तत्त्व विवेकानंद रामकृष्णांपासून शिकळे, अशे 
म्हणतात को, निरनिराळ्या वेळीं रावळृष्णांन 
वेष्णव, अद्वेतबेदान्त, इस्ठाम वित रि नर 
भिन्न भिन्न घन व पंथांनी निदेशिडल्या भिन भिन्न 
साधनांनी साकार, निराकार, तगुण व निशुंग 
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आधुनिक भारतीय धार्मेक ब तार्विक शिचारांचें समालोचन 


परमेश्वराचा साक्षात्कार ज्ञाला होता, त्यामुळें त्यांची 
अद्ली खात्री झाडी होती क्री, मनापासून व कळकळीने 
प्रयत्न केल्यास कोणत्याहि मार्गाचा स्वीकार 
करून ईंश्वरप्रात्ति करून घेतां येते. म्हणजे सर्वे- 
साधारण हिंदु जनतेत जी मूर्तिपूजेबी पद्धत चलू 
आहे तीदेखील इतर मागासारखीच फलदायी व 
समथेनीय आहे 

हजारो वर्षीच्या हतिहासांत हिंदु धमाच्या चाळी 

। पंजुती व चुकांचे विधी 


रीतीत पुष्कळ भ्रामक 
रि आहेत, ही गोष्ट' विवेकानंद प्रांजळपणे 


रिरडल 
कबूळ करीत. परंतु ह्या सदोष चालीरीतीत देखाळ 
खऱ्या धमांचें तत्त्व मरलेळे आहे असे त्यांना वाटे, 
कोंडा टाकून देतांना त्यावरोवर आपण धान्यहि 
टाकून देणार नाही. अशी खबरदारी बाळगली 
पाहिजे असें ते म्हणत, जुन्या सताच्या एका क्ास्त्री- 
बुवांना ते म्हणाळे होते : “ आपल्या सार्माजिक 
प्रगतीला खीळ घालणाऱ्या किंवा तात्विक दृष्टीला 
गढूळ करणाऱ्या जर आपल्यामध्ये कांही चाली- 
रीती असतील, तर त्यांना बाजूला साहन पुढ 
पाऊळ टाकण्याची वेळ आली आहे. '“' इंग्रजी 
भाषेने व विचाराने भारून गेलेल्या हिंदी तरुणांना 
ते नेहमीं सांगत कीं, परकीय ध्येयांची विवेचक 
बुद्धीनें आपण परीक्षा केळी पाहिजे, विशेषतः अवी- 
च्चीन पाश्लाच्य संस्कृतींतील धर्मबिरुद्ध विचारांना 
टाळणे आपल्या हिताच्या दृष्टीने फार जह्रीच आहे. 
सुधारणा तर पाहिजेच; परंतु समाजाच्या आंत 
राहूनच ती करतां आढी पाहिजे. शिवाय प्राचीन 
हिंदु संस्कृतींत ज्या कांहीं मोठ्या स्तुत्य व उदात्त 
गोष्टी आहेत त्यांना अनुसड्नच सुधारणा घडवून 
आणल्या पाहिजेत, 

महात्मा गांधीप्रमाणेच विवेकानंदांनी देखील 
हेमालयापासून कन्याकुमारापर्येत सव हदुस्थानभर 
प्रवास करून हिंदी जनतेमध्ये प्रत्यक्ष 
मिसळून त्यांची घाभक प्यव व मते आणि त्यांच्या 
आधिभौतिक गरजा ह्या सवे गोष्टींची प्रथक्ष 
माहिती मिळवून भारताची ॥वाबिध संस्कृति आत्म” 
सातू करून घेतली होती. शिवाय हिंदुस्थानांताल 
मुख्य मुख्य पंथांच्या धार्गिक ग्रंथांचा अभ्यास 
करून बौद्ध व जेन घर्मोरचे सार, रामानंद, कभ!र, 


तुलसीदास, महाराष्ट्राचे संत, दक्षिण भारताचे 
ळवार ब नयनार, मीराबाई, दादू व गुरु नानक 
वगेरे तवे लढोकप्रिय धार्मिक नेल्यांज्या अंतगत 
आडशयात्ी व कवनांशीं त॑ एकरूप बनले होते. 
उपनिषदे, ब्रज्मसूत्रें बंगेरे प्राचीन धघमग्रंथांचा तर 
त्यांनीं काळजीपूर्वक सखोळ अभ्यास केला होताच. 
त्यांना असे बाटे को, हिंदुस्थानच्या अमर 
आत्म्यांतीळ अविनाशी रजावनाचे गुप्त असलेळे 
झरे त्यांना सांपडळेळे आहेत. त्यांना असेहि वाटे 
कीं, आपण वैदिक, वेदान्तिक, बोड, जैन, दैव, 


वेष्णव, तांत्रिक, इस्लामी व खिस्ती अशा अखंड 


तेचे 9१ 
भारतमातेचे पुत्र आहोत. 


त्यांनीं अमेरिकेंतील सर्वेघर्सपरिषदेत ( सर्प्टे 
१८९२ ) जीं भाषणे केलीं त्यांत त्यांची ही भूनिक 
स्पष्ट दिसून येते. तेथें त्यांनीं हिंदु घर्माचे प्रतिनिधि 
म्हणून जे जाहीर व्याख्यान दिलें त्यांत खालील 
मुद्दा प्रामुख्यानें सांडला ! हिंदुधम म्हणजे सव घमोची 


माता आहे, त्याने सवे जगाल! परमतसोदृष्णुतचा व 


इतर धर्मीयांना देखीळ आपल्या समाजांत त्यांचे 
व्यक्तित्व कायम ठेवून राठ देण्याचा घडा शिकव- 


हेला आहे. ' महिस्नःस्तोत्रां त वर्गिल्याप्रमागें अशा 


भिन्न भिन्न ठिकाणांहून उगम पावलेल्या नद्या 
एकाच समृद्राळा जाऊन मिळतात त्याचप्रमाणे नाना 
रुचींचे भिन भिन्न ढोकजे भिन्न भिन मार्ग स्वीकार- 
तात ते सरळ असोत वा वक्र अत्तोत, शेवटी एकाच 
परमेश्वराकडे घेऊन जातात. भगवद्रीतेंत भगवान्‌ 


श्रीकृष्ण म्हणतात : “ जो ज्या रूपानें मळा दारण 


थेतो त्याला मी त्याच रूपाने जवळ धेता, सर्व लोक 


माझ्याच रस्त्याने माझ्याजवळ येण्याचा प्रयत्न करीत 
असतात. ” ( भ. गी. ४-११ ) 

हिंदु धमोची ही विश्ववंधुत्वाची भावना व व्यापक 
उदार दृष्टि पाहून सवध प्तेयरिषदेतीळ लोकांची चित्त 
वेधळी गेलीं, विविभ' पंथांना ब मतांता सुखाने नांदूं 
देणाऱ्या हिंदु घर्बाचे हे मूळ सूत्र विवेकानंदांनींच 
पाहेल्या प्रथस इतक्या स्पष्ट रीतीनं मांडून दाखावळ, 
विवेकानंदांनी असेहि सांगितळें की, हिंदु घर्नाचे हे 
मूळसूल .ाट समजून घेऊन त्याचा सब घमाना 
उपयोग करणें इष्ट आहे. त्यामुळें जगांत जुन्या काळा- 
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नवभारत 


पासून चाळू असलेला संकुत्चितपणा व त्यांतून उत्पन 
झाळेळें घभवेड व धार्मिक संघर्ष नाहींसे हातीळ. 
हिंदु धर्माच्या इतर ज्या दोन-तीन महत्त्वाच्या 
मुद्द्यांवर विवेकानंदांनी जोर दिला ते असे : केवळ 
कित्येक मतांना व विधींना संमति देगे ह्या गोष्टीला 
घरमांच्या दृष्टीनें इतके कांही महत्व नाहीं. उलट 
व्यापक अर्थाने ज्याळा “ तत्त्वसाक्षात्कार ? म्हणतां 
येईल तोच घर्सांचा मुख्य उद्देश होय. आणि 
मनुष्यमात्राला असा तत्त्वसाक्षात्कार मिळविता येणें 
शक्‍य आहे. कोणीहि मनुष्य मूलतः पापी नव्हे. 
निष्पापत्व व शुद्धता हा प्रत्येकाचा जन्मसिद्ध हक्क 
आहे. प्रत्येक मनुष्य अमरतत्वाचां वारसदार आहे 
घमसाधनंत जे लोक प्राथमिक अवस्थंत आहेत 
त्यांनाच विशिष्ट विधि व प्रतीके वगेरे मदत करतात, 
आध्यात्मिक प्रगतीबरोबर ह्या गोष्टींची जरूरी राहत 
नाहीं, म्हणजे विधि-प्रतीकें प्रत्येक साधकाला 
अत्यावश्‍यक आहेत असेंहि नाहीं, तरी पण ती 
अगदी निरुपयोगी आहेत असेंहि नाही. 
विवेकानदांच्या मरते बेदच हिंदु धर्माचा मूळ 
आधार आहेत, मात्र वेद या शब्दाचा अर्थ कांही 
अथाचा समुदाय नव्हे. वेद म्हणजे निर्रानराळ्या 
दुद्यातील निरनिराळय़ा वेळीं भित्न भिन लोकांनी 
शोध लावलेल्या आध्यात्मिक नियमांचा संग्रह हो 
शिबाय वित्रेकानंद असेंहि म्हणत कीं धर्मांचा केवळ 
वयाक्तक जीवनाशीच नव्हे तर सप्नाजजौडनाशी 
दखल अत्यंत जिव्हाळ्याचा संबंध आहे. प्राचीन 
कालापासूनच हिंदु धर्मात ह्या गोष्टीला महत्त्व दिलें 
जात असं. मनुसंहिता वगेरे धर्मशास्रांत ह्या गोष्टी- 
चा पुरावा मिळले, तरी पण अलीकडे हिंद लोकां- 
मध्ये ह्या गोष्टीबाबत बरेंच दर्लक्ष दिसून येत होते. 
आंध्यात्स्रक साधना व समाजसेवा ह्या दोघांमध्ये 
नेकटचा संभध आहे हें तत्त्व हिंदुस्थानांत नवीन 
आहे अस नाहा, तर| पणही गोप कबूळ केली 
पाहिजे कॉ, त्रिटिश अमदानींतच खित्ती मिशनरी 
ळोकांनी घामक वबुद्ानं समाजसेवा करण्याच्या 
महत्त्वाकडे आपलें टक्ष प्रामुख्यानें वेधळे, भारत- 
वर्षांतीळ अलीकडच्या इतर धार्भिक सुधारकांप्रमाणे 
वेकानंदांनी देखील प्रत्यक्ष आचरण व प्रचार ह्या 


सेवेची जरूरी पटवून देण्याचा प्रयत्न केळा आहे. 
त्यांनीं ज्या संन्यासी संप्रदायाची स्थापना केली 
त्यातर्फे शैक्षणिक व वैद्यकीय ससाजतेवा नेहमीच 
छो जाते, त्याशिवाय भूकंप, दुष्काळ, पूर बोरे 
गंतारोक आपत्ती आल्या असतां लोकांना अन्नवस्त्र 
वगैरे पुरवून मदत करण्याचे कामहि हे संन्यासी 
करीत असतात. विवेकानंद म्हणतात की, जगाला 
थ्या समजणाऱ्या वेदान्त्यांनी देखील स्वतःच्या 
आच्यात्भक उनतीकरितां नरनारायणाची सेवा 
अवइव केली पाहिजे. रोग, शोक, दारिद्य बोरे 
हुःसाना पडित झालेल्या आपल्या बंघु-मगिनीची 
संदा करण हा * सते खल्विदं न्रह्म ' ह्या वेदान्ततत्त्वा- 
चाच गार्भितार्थ आहे, विवेकानंदांनी वेदान्ताचा हा 
जा प्रडस्तपर ब मानवहितपर अर्थ लावला त्यापासून 
श्रामरावद, महात्मा गांधी, बंगालचे क्रांतिकारक 
उभावबाब्रू वगरे राजकीय व सामाजिक कार्य 
णाऱ्या लाकांना तसेच आज ज्या धार्भेक संस्था व 
पथ्च समाजसेवा व धननंप्रचाराचें कार्य करीत आहेत 
ह्या सरवोना स्फूर्ति मिळाळी आहे 
ढु घमाच्या आणखी एका गोष्टीवर विवेका 
नॅदाना जार्‌ दिला, कदाचेत्‌ नजीकच्या भविष्य- 
काळांत सवे जगभर्‌ मानवाच्या सवोगीण उनतीच्या 
दृष्टीने ह्या गोष्टीचें महत्व जास्त जास्त बाटत जाईल. 
आण ता गोष्ट म्हणजे शारीरिक, मानाधेक व 
आध्या!समक स्वास्थ्य व सुद्ढता कायम 


ठेवण्या- 
करितां योगप्रक्रियेची उपयुक्तता, योगाचें ज्नास्त्रीय 
ट्या स्वामी कुवल्यानंदर्जीनी अ शोधन 


- चालविले आहे ते ह्या दृष्टीने महत्त्वाचे ठरण्याची 


शक्‍यता आहे, 
छोकमान्य वाळ गंगाधर टिळक 
विवेकानंदांप्रमाणे अद्वेतवेदान्ताचा प्रश्‍त्तिपर 
व ळोकहितपर अर्थ करणारे हुतरे आधुनिक हिंदी 
उढार| म्हणजे प्रासैद्ध राजकीय नेते डोकमान्य 
बाळ गंगाधर टिळक हे होत. त्यांच्या “गीतारहस्य 
( प्रकाशन : सन १९१५ ) ह्या अथार्ने तरुण 
भारतीयांच्या विशेषत महाराष्ट्रतील शिक्षित 


र 
वगाच्या ननाबर खूप परिणाम केला आहे. टिळकां- 
च्या मतें मगवद्रीतेंत [नेष्काम कर्म 


भाक्ते, ज्ञान 
न मक प्रगतीकरितां थ्‌ जु 
कोन्ही मिशा हाऊ योग वगेरे भिन मिञ साघनांचा समन्वय केळा आहे 
कभ 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


आधुनिक भारतीय धार्मिक व तास्विक विचारांचे समालोचन 


परंतु टिळकांनी जो एक नवीन सुद्दा मांडला तो 
असा आहे कॉ, भगवद्वीतेंत संसार सोडून गेलेल्या 
संन्याद्यापेक्षां जगांत राहून कार्य करणाऱ्यास जास्त 
सान दिला आहे. आणि हें मत साधक व सिद्ध 
ह्या दोघांनाहि सारखेंच लागू पडते, साक्षात्कार 
मिळवूं इच्छिणारा साधक संल्यासी असो अथवा 
ग्ह्स्थ असो, त्याच्या आध्यात्मिक प्रगतीत जी गोष्ट 
जरूर आहे ती म्हणजे वैयक्तिक व संकुचित 
स्वार्थाचा पारेित्याग ही हाय. सामाजिक दैनंदिन 
कमीर्‍चा कर्ष म्हणून त्याग नव्हे! अर्थात्‌ साक्षा- 
त्कार झालेळे स्थितप्रज्ञ सिद्ध पुरुष हे कृतकृत्य 
झाल्यामुळें त्यांना कोणत्याहि कर्तव्याचे बंधन राहत 
नाहीं, तरी पण जो स्थितप्रज्ञ मुक्त पुरुष स्वत'पेक्षां 
सनानें दुर्बळ व ज्ञानाने कमी असलेल्या लोकांच्या 
सेवेप्रीत्यर्थ आपलें उच्च ज्ञान, आत्मसंयमन 
निःस्वार्थींपणा, निष्काम दइृत्ति वगेरे गुणांचा उपयोग 
करतो तो स्थितप्रज्ञ संन्याऱ्यापेक्षां श्रेष्ठ होय. 
दोकराचायीच्या विरुद्ध टिळकांचे असें म्हणणें आहे 
की, स्वात्मानंद व मुक्त पुरुषाने देखील लोकसंग्रहार्थ 
कर्ग करगे इष्ट आहे; कारण त्यांने जी अनासक्त 
व निःस्वार्थी द्वात्ति संपादिळी आहे ती इतरांच्या 
आटोक्याच्या बाहेर आहे व या वृत्तीच्या 
साहाय्यानें ज्या उत्कृष्ट प्रकारचें डोककल्याण साधतां 
येतें तसे दुसऱ्या तऱ्हेने साधतां येणे शकय नाह. 
भझगवद्गीतेची हीच शिकवणूक आहि द दाखवण्या” 
करितां ळोकमान्यांनी प्रामुख्यानं खाडील छोकांचा 
आधार घेतला आहे ! 

६: य॒स्त्वात्मरतिरेव स्यादात्मतृप्तश्न मानवः । 
आत्मन्येव च संतुष्टस्तस्य कार्ये न विद्यते ।। 
नेव तस्य कृतेनाथा नाझतेगह कशन । 

न चास्य सवेभूतेघु काश्वदर्थब्यपाश्रयः || 
तस्मादसक्तः सततं कार्ये कर्म समाचर । 
असक्ती ह्याचरन्‌ कर्म परमामात पुरुष, ।| 


अ, ३, १७-१८-१५१, 


रवीन्द्रनाथ ठाकूर 

भारतीय धर्मसाधनेंत साधारणतः आत्मसयमन, 
इंद्रियानिप्रह, कडक दिस्त, संसारवेराग्य, कठार 
तपश्चयी वगेरे गोष्टींना बरेंच महत्त्व दिले गेळें आहे 


१३ 


अनुक्रमणिका 


अवोचीन हिंदुस्थानांतील चित्रकला, संगीत, ठृत्य, 
वाड्य़य वगेरे क्षेत्रांत पुनरुज्जीवन घडवून आणणारी 
प्रमुख ॑र्याक्त सुप्रसिद्ध कवि रवीन्द्रनाथ ठाकूर 
ह्यांनी साधनेतील कडकपणाचा व॒ शुद्धतेचा 
अतिरेक (88) 1911811) )-ह्यांना विरोध 
करून असे एक धार्गिक ध्येय मांडळे आहे कीं 
अ्यांत आत्येतिक संसारासाक्ते व संसारविराक्त हीं 
दोन्ही टोके टाळळीं आहेत. त्यांना अर्धे वाटे की 
पाश्चात्य आधिभौतिक शास्त्रे व त्यांची कार्यक्षमता 
ह्यांच्याशी पोवीत्य आध्यात्मिकतेची सांगड घातली 
पाहिजे व ह्या आध्यात्मिकतेचे खरें स्वरूप उर्पानिबदे 
व कत्रीर, दादू वगेरे हिंदुस्थानांतील संत लोकांच्या 
वाड्ययांत आढळतं. आध्यात्मिकतची हौ उदार 
परंपरा अतिरेकी शुद्धता, संन्यास व सायावाद ह्यांच्या 
विरुद्ध आहे. सर्वे सान्त सृष्टि मूळ अनेत तत्त्वाच्या 
आनंदापासून व प्रेमापासून उत्पन झाली आहे. 
म्हणून ती मिथ्या असणें शक्‍य नाही. निसर्गामधील 
व मनुष्यामधील जें सोन्दये प्रत्ययास येते ते विश्व!चें 
मूळकारण जो परमात्मा त्याचाच आविष्डार आहे. 
कला ही सुद्धां मानवाच्या आत्स्याचाच आविष्कार 
आहे. जगांतील सर्व अमंगळ ब दुःख ही जीवात्मा 
व विश्वात्मा ह्यांच्यातील विसंगतीचे द्योतक आहित, 
अम्नंगळ व दु:ख टाळण्याकरिता आपण आपल्या 
संकुचित स्व,थापलीकडे जाऊन विश्वात्म्याश्ी एक: 
रूप बनर्णे भअवदय आहे. कारण हा विश्वात्मा 
स्वयंपूण व म्हणूनच आनंदस्वरूप आहे. निसर्भ व 
इतर मानव ह्यांच्याशी एकतेची भावना जेव्हां नान- 
वाच्या अंतःकरणांत सुरेल तेव्हां मालव ह्या भाब- 
नेळा प्रत्यक्ष कृतीत, प्रमांत, कळेंत व घर्सोत वास्तव 
रूप देऊं शकेल, तेव्हांच त्याचे जीवन सर्व बाबतींत 
आनंदमय व सुसंगत होईल. ही गोष्ट व्यक्तीव्यक्तीच्या 
संबंधामध्ये जशी सत्य आहे त्याचप्रमाणें ती राष्ट्रा- 


राष्ट्रांच्या संगंधामध्येंद्रि आहे, म्हणून रबीन्द्रमाबूची 
दुशभाफ आतरराष्रूयत्वाच्या आड येत नाई 
सहांत्मा गांधी 

खरी देशभक्त ब आंतरराष्ट्रीयत्व ही दोन्ही 


हातांत हात घाळून जाऊं राकतात, ही गोष्ट 
प्रत्यक्ष राजकारणांत देखील महात्मा गांधी यांनी 
सिद्ध करन दाखविली आहे. हिंदुस्थानच्या स्वातंत्र्या- 
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द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


नवभारत 


करितां महात्मा गाघी इंग्रजांशी लढळे, परंतु यांनीं 
त्या लढाईत 'हिंसात्मक शास्त्र न वबापरतां केवळ 
अहिंसेचे व प्रेमाचे शास्त्रच वापरण्याचा प्रयत्न केला 
त्यांच्या ह्या युद्धनीतींत मिथ्याचाराळाहि जागा 
नाहीं, परकीव सत्तेच्या अन्यायाळा कसून विरोध 
तर करावयाचचा; परंतु त्याबरोबर अन्याय करणाऱ्या 
व्य़क्तामहदळ मनांत द्वेष न बाळगतां उलट त्याच्यावर 
देखील प्रेम करण्याची खबरदारी ध्यावची हेंच 
गांधीजींचे अपूव रणकोशल्य होय. गांधीजी म्हणत कीं 
जर प्रत्येक माणलाच्या हृदयांत इंश्चवर असेल तर त्या 
इंब्वराळा न फछवतां व न दुखवतां माणसास 
फसवणे वा दुखदगे शक्‍य नाहीं, म्हणून माणसाची 
वागतांना प्रेमाने व॒ प्रामागिकपणानेंच वागळे 
पाहिजे, अथातू पुष्कळदां काम, क्रोध, लोभ, 
द्वे, अज्ञान वशेरे दुगुंगांपुळे माणसांतील इधर 
सुत्त असतो. तेव्हां नाणसांतीळ देवत्व जागण्त केलें 
पाहिजे, परंतु हिसा व हेप ह्यांनी ते जाणत होणार 
नाहीं, उलट, त्याने त्याच्यांतीळ हिंता व हेषच 
दाद्धंगत होतीळ, म्हणून माणसांतील देवत्व जागत 
करण्याचा मागे म्हणजे स्याच्याशी प्रेमाने व॒ सहानु- 
भूतीनें वागणे, आणि त्यांने केलेल्या अन्यायाळा 
विरोध करतांना स्वतःवर दुःख ओढवून घेऊन 
त मुकाट्याने सहन करून त्याच्या कठोर हृदयात 
पाझर फोडणे हा होय. 


गांधीजींच्या मते भगवान्‌ सत्यरूप व प्रेसरूप 
य. म्हणून इंधरप्रापत्तीचे साधन म्हणजे सत्य व 

ह्यांच्या मागाने जाणे, आणि त्याकारेतां 
ष्यांन आपल्या वैयक्तिक, राष्ट्रीय ब आंतरराष्ट्रीय 
नांत सत्य व अदिंसेंचे सतत्त आर्‍वरण करणें 
आचरण आात्मतंयबनाखेरीज अशक्य आहे, 
हाच मानवाचा वेयक्तिक व सामाजिक मुक्ततेचा 
रस्ता होय, म्हणून गांधीजी राजकारणाखेरीज 
आंतरजातीय सलोखा आणि श्रीवर्गाची ब दलित 
वगीची सामाजिक व शेक्षणिक उन्नति करणे, सर्व 
क हील दारिद्यमीडित जनतेत अन्नवस्त्राच्या 
ु नी डात ।नमाण करण व तिची 
गते व नतिक गरजा ह्यांना उपयुक्त 
शिक्षणव्यवस्था तयार करणे कोरे 


है 
ध 
र 
प्र 


ग्प्ट टि 


बाबतीत इयान 
आर्थक्र पार; 
अक्ली एक 

कामें करीत होते. 


आधुनिक भारतीय तत्त्वज्ञानी त्रिभूर्ति 

आग्ही वर जधुनिक हिंदुस्तानांतीळ नव्या 
घारीक विचारांचे दिग्दर्शन केळे, आतां नव्या 
दार्शनिक विचारांचे दिग्दशन करीत आहोत. 

नित्रंघाच्या प्रारंभी सांगितल्याप्रमाणे उच्च 
कोटीच्या व नवीन विचार मांडणाऱ्या आधुनिक 
हेंदी तत्त्वज्ञान्यांची संख्य़ा फार कमी आहे. त्याचें 
क सुख्य कारण असे आहे कीं, ह्या युगांत 
तत्त्वशानाच्या क्षेत्रांत नबीन निप्नाते करण्यापूर्वी 
भारताय तत्त्वज्ञान्यांना भारतीय दोन व पाश्चाच्य 
दन ह्या दोघांचाहि तांगोपाग अभ्यास करणें 
जरूर आहे. जाणि हें काम बरेच अवघड आहे. 
तरी पण ज्या थोड्या लोकांनीं हे॑अवघड काम पार 
पाहून कांहीं नवीन निमीते केळी आहे त्यांची 
दृष्टि व भूमिका ह्याच कारणासुळें जगांतील इतर 
तत्वश्ञान्यांच्या मानाने अधिक व्यापक व समतोल 
झाली आहे, 


टम 
* /ठा!, 
». 


आमच्या मते अलीकडच्या हिंदुस्थानांत स्वतंत्र 
वचार मांडणारे, पहिल्या प्रतीचे तत्त्वज्ञानी अवघे 
दोघेच झाळेळे आहेत व ते म्हणजे योगी अरविंद 
व माथ्यापक कृष्णचेद्र मट्टाचाये हे होत. ह्या दोघां- 
रोवर तिसऱ्या एका ग्रहस्थांचाहि नामनिर्देश करणें 
इट आह, त्यांना अगदी तकशुद्ध, केवळ विचारा- 
क एखाद समग्र दशन आपल्यापुढे मांडळे नसले 
[त्याची भाषा इतका वक्‍्तृत्वपूण, सुंदर ब रसाळ 
राहे, तसेंच त्यांत व्यक्त ज्ञाठेल्या धार्मेक भावना, 
उप्छोत व परमताबहृळ सहानुभूति इतक्या उदात्त व 
वापक आहेत का, ह्या सवे गुणांमुळे ते आज 
जगभर भारतीय तत्त्वज्ञानाचे सर्वन्रेष्ठ प्रतिनिधि 
हून आळखलळे जातात. ही ग्याक्त म्हणजे प्राध्यापक 
सदपली राधाकृष्णन्‌ होय. तिधेहि पाश्चाच्य व 
पावाल्य ह्या दोन्ह संस्कृतींत मुरलेळे आहेत. आणि 
तित्रानाह्‌ सांच तत्त्वशान इंग्रजी भाबेंत मांडलेले 
आई. अधोतू प्राचीन व अवीचीन, पोबीत्य व 
पाश्लाच्व ह| सव प्रकार ची.तत्त्वश्ञाने त्यांच्या विचाराची 
पाश्चधूमे आहे. तथापि वेदान्त हाच त्यांचा मुरू 
आधार आहे. त्यांच्या तत्वशानाची खूपरेषा अगदी 
थोडक्यांत खाली देत आहोत, 
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आधुनिक भारतीय धार्मिक व तास्विक विचारांचे सपालोचन 


श्रीअरविंदांचे तत्वज्ञान त्यांचा मोठा ग्रथ 
८ लाइफ डिव्हाइन ? म्हणजे ' ऐदइवरिक जीवन 
यांत मिळतें. त्यांच्या मरते वेद व उपनिषदे ह्यांत 
त्रह्माची दोन सूर्ल्ये सांगितलेली अहित : एक 
क्रिया किंबा गति. दुखरे, स्थिति अथवा कोटस्थ्य, 
होकराचायीनी ह्या दोदीपैकी केवळ कोटस्थ्यावरच 
जोर दिला आहे. परंतु हे एकदेशदर्शित्व हीय. 
संपूर्ग दृष्टीत ह्या दोन्ही स्वर्पांना सारखीच किंमत 
दिळी पाहिजे, श्रीअरविंदांनीं ब्रह्माच्या ह्या दोन्ही 
स्वरूपांना मान्यता देऊन वेदान्तांतीळ मिन भिन 
प्रस्थाने, दौब व शाक्त भते, जेन ब बोड धर्म वगेरे 
सर्व भारतीय दनें, तसेच प्राचीन प्राक्त विचार- 
परंपरा ब आधुनिक युरोपांतील भौतिक शास्त्रेव 
दडीरने--ह्या सर्वांमध्ये जीं कांहीं सत्य ब जिवंत तत्त्वे 
आहेत त्या सवोश्ी आपल्या योगसाधनाने 
मिळांवलेल्या परमार्थानुमवाची सांगड धाळून, एक 
सबीगपूण अखंड तस्वश्यान निर्माण केळे आहे. 
ते म्हणतात कीं संपूर्ण सत्य मिळवायला विश्वांतील 
कोणत्याहि भागाकडे दुर्लक्ष न करतां समग्र जीवनाचा 
म्हणजे केवळ वुद्धीचाच नव्हे तर प्रत्यक्ष अनुभब, 
कृति, भावना व बुद्धि ह्या सर्वे गोष्टींचा उपयोग 
केला पाहिजे, 

श्रीअरविंदांच्या दर्शनांतील मुख्य मुद्दे लालील 
प्रमाणें आहेत ! 

(१) सान्त सृष्टीला पारमार्थिक सत्तेचं स्वरूप 
नसे तरी ती पारमार्थिक सत्तेचाच आविष्कार 
होय. 

(२) आत्म्याचे अत्तित्व न मानणारा जड- 
बाद व जडाचे आस्तित्व न मानणारा वेराग्यवाद, 
ही दोन्ही मरते एकांगी व चुकीची आहेत. 

(३) परिवर्तन ब कृटस्थता; शाक्ते व सत्ता 
हीं दोन्ही ठत्य आहेत. 

(४) जड तत्त्व ह सश्चिदानंद ब्र्ञाचच 
स्वाभिव्यक्त परंतु अपूणे रूप आह. जडदखाल 
बीजल्पा्न पूर्ण ब्रह्मच होय. ब्रह्माचे हँ. बॉजवूप 
उक्कांतीच्या प्रवाहात हळूहळू आधिकाधिक विकातित 
होत आहे. आजपावेतो जडापासून प्राण ६ मन ह्या 
दोन उच्चतर तत्त्वांची उत्कांति झालेली आहे. 


परंतु उत्कांतीची धारा मन ह्या तत्त्वांतच खुंटेल 
असें नाहीं, सन हे साधन अगदीं अपुरं आहे. त्यानं 
मिळवलेळे ज्ञान बहुतांशी परोक्ष व अत्यंत 
संकुतित आहे. त्याची कुवतहि सब बाबतींत अगदीं 
मर्यादित आहे. मनाच्या ह्या मर्यादित शक्तीमुळे 
हानुष्यप्राणी स्वतःला दुसऱ्यापालून अलग समजून 
संकुचित स्वार्थौश्ी तादात्म्य पावतो. त्यामुळें 
मनुष्याचे स्वतःचे शरीर, प्राण मन ह्यासंबंघाचिं व 
बाहेरच्या निस्गासंबंधीचें ज्ञान अत्यंत अपुरे आहे. 
ब त्याचप्रमाणे ह्या सर्वाचे नियंत्रण करण्याची 
त्यांची शक्तीदेखील अत्यंत अल्प आहे. अथांतू 
विश्वार्ठे संपूर्ण रूप व ऐक्य ह्यांचा अस्पष्ट आभात 
बुद्धीला मधून मधून येत असतो. तरी ११ प्रत्यक्ष 
अनुभवाने ह्या ऐक्याशी. एकरूप बनल्याशिवाय 
मनुष्य स्वतःच्या संकुचित * अहं “च्या पली उडे 
जाऊन स्वतःच्या व इतरांच्या स्वार्थांमध्ये संपूर्ण 
मेळ घाळूं शकत नाहीं. वेचित्र्यपूर्ण विश्वाचे हे ऐक्य 
म्हणजे ईश्वर होय. ह्या इं्वराशी वुद्धयतीत प्रत्यक्षा- 
नुमबाते एकरूप बनल्यानंतर मनुष्याला ऐश्वरिक 
ज्ञानाचा ब शक्तीचा लाभ होऊं शकेल, तेव्हांच 
त्याला विश्वाच्या उत्क्तान्तीच्या कायीत इंबराशी 
जाणिवेने सहयोग करतां येईल. व ह्यानें उत्कान्तीचा 
बेग वराद्िंगग होऊन लवकरच प्रगतीची पुढची 
पायरी आपल्याला गांठतां येईल. उत्कान्तीच्या ह्या 
पुढच्या टप्प्यांत मनःप्रधान मानवापेक्षां ज्ञान, शाक्त, 
आनंद ब इतर सदगुण यांच्या "चतींत अनंत पर्टीर्नी 
श्रेष्ठ अशा “ आतिमानवा चा जन्म होईल, पार्थिव 
देहांतचच अमरत्व प्रात करून बेतां येईल वया 
अतिमानबाच्या पूर्णज्ञानाच्या व शक्तीच्या योगानें 
इतर सर्वे मानबांस देखीळ देवल्वब प्राप्त करून घेणं 
सोपें जाईल. वैयक्तिक मोक्ष मिळविणे हे कांही 
मनुष्याचे सवोत्तम ध्येय होऊं शकत नाहीं, उलट 
अतिमानव बनून आपल्या उच्च ज्ञानाच्या व 
शक्तीच्या साहाय्याने सवे मानवजातीला अशें 
अतिमानवस्व प्रात करून देण्याचा प्रयत्न करणें 
हेंच मनुष्याचे सदीच्च ध्येय होय. 

अतिनानव बनण्याचा माग झ्ह्णञञे £ योग ? 
होय, परंतु ह| योग कर्मयो, भक्तियोग, पातंजल्योग 
च २. ७» 
बंगेरे योगांपासून वेगळा आहे. अरविंदांनी सुच- 
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नेवेभारते 


विठेल्या साधनेला ' पूर्ण योग ' असें नांध आहे. बुद्वि, 
ज्ञानेंद्रिये, कमेंद्रिये, भावना, इच्छा वरच्या 
व्यापाराचा निप्नह त करतां त्या सर्वांना ईंश्वरापैण- 
बुद्धाने व जगाच्या हिताकरिता बापरण्याचा सतत 
उद्योग चाळू ठेवणें ह्याला “ पूर्ण योग ? म्हणतात. 
मानवाकडून ज्या प्रमाणांत ह्या योगाचे आचरण 
होत जाईळ त्या प्रमाणांत माणझांतील अंतप्रेद्द व 
सामाजिक कलळ्ह कमी होत जातील; आणि त्या 
प्रमाणांत व्यक्ति व समाज दिव्य जीवनाच्या नजीक 
जाऊन ऐश्वरिक ज्ञान, शक्ति व आनंद ह्यांचे घनी 
बनतीछ, 
प्रा, छुष्णचंद्र भद्राचाये ? 

प्राध्यापक कृष्मचंद्र भट्टाचायीचे छापून प्रसिद्ध 
झालेले ग्रंथ व लेख फार थोडे आहेत. त्यांची लेखन- 
शेळी देखील अत्यंत सूत्रमय आहे. अत्येत सूक्ष्म 
तत्त्वांचे पृथक्करण करून स्वतःची मते मांडणे हो 
त्यांची विचार करण्याची विशिष्ट पद्धत आहे. ह्या 
सवे कारणामुळें मेंदूला खूप ताण देऊन पुनःपुनः 
प्रयत्न केल्याशिवाय त्यांचे म्हणणे स्पष्ट समजणे 
कठीण आहे, त्यांचें बोलणें मात्र इतकें सूत्रात्मक व 
दुर्बोध नसे, म्हणून त्यांचे भाषण ऐकण्याचे, त्यांच्याशीं 
प्रत्यक्ष वादविवाद करण्याचें भाग्य ज्यांना लाभले, 
साधारणतः त्यांनाच भट्टाचायोचें मोठेपण समजलें 
आहे. तरी पण त्यांचे लेख समजण्याकरितां चिकाटीने 
प्रयत्न करणारा कोणताहि बुद्धिमान मनुष्य त्यांची 
त्वे निराळी करण्याची असाधारण तीक्ष्ग बुद्धि, व 
दार्शनिक प्रश्नांच्या अगदीं तळाशी जाऊन ते सोड- 
विण्याची अप्रतिन्न कळा व कल्पकता पाहून आळश्चर्य- 
्वंकित झाल्याशिवाय रह्दागार नाही, तर्खघेच त्याला 
कांही अपूर्व लाभ आपल्याला झाला आहे अ्थेहि 
निश्चितपणे वाटेल, 


>>> 


१ प्रा, कृष्णचंद्र भट्ट 


प्राध्यापक भट्टाचायीच्या दांचा सारांश देणें 
किंबहुना दुसऱ्या शब्दांत तो देणें देखीळ जवळ 
जवळ अराक्य़ आहे. सखे करतांन] त्यांना जे सान्य 
नादीं अस्त कांही सांगितळें जागे, आणि त्यांच्या! 
बोलण्याचा जो ग्भेताथ अत्यंत जरीचा आहे 
तो वगळला जाणें, ह्या दोन्ही गोष्टींची नेहमीं 
भीति असते. कार झाळें तर त्यांच्या साक्षेप्त मार्धेत 
व्यक्त झालेल्या सूत्रभप्र मिचरांचे जास्त शब्दांत 
स्पष्टीकरण होऊ शकतें. म्हणून खालीं दिलेला 
त्यांच्या मतांचा सारांद्य कित्येक ठिकाणीं दुर्बोध व 
अर्थहीन बाटणें आणि तो ्रिनचूक नसणे अगदी 
साहजिक आहे. परंतु येथें आपल्याला नाइळाजानें 
हच करणें भाग आहे. 

प्रा, भद्टाचायीच्या मते सर्वस्वी निर्विकल्प ब 
अनिश्चित स्वरूपाच्या तत्त्वाची कल्पना हीच दरान- 
शास्त्राची सवबोत अधिक मूळ्गामी ब महत्त्वाची 
कल्पना आहे. विषयी ( 001९0६) व विषदी 
( 50९०७), शाता ब ज्ञेय हीं दोन्हीं संबिकल्प 
किंवा निश्चित स्वख्पाची आहेत, परतु त्यांच्या 
पलीकडे अर्ल कांही मानळे पाहिजे काँ अँ 
विधयहि नव्हें ब विषयीहि नेव्हे. उलट हे तत्त्व अते 
आहे कीं, त्याच्या अधिष्ठानावर विष्रय ब विषयी 
ह्या दोघांमधील भेद व संबंध स्पष्ट होतो. त्यालाच 
कांट ह्या तत्त्ववेतत्याने * असेव-सत्‌ ? अपे म्हव्छे 
आहे. परंतु ह्या अशेय तत्त्वाला ' सतू * 


मर ह नांव 
लावण योग्य नव्हे. संतू म्हणजे तेंच, जै इंद्रिवन 
सनाच्या कक्षेत येऊं शकते. त्या. निर्विकल्य 


तत्वाला अक्षरश; मनाचा विषयहि म्हणतां येत 
नाहीं, फक्त लाक्षणिक अर्थानेच त्याळा मनाचा 
विबय म्हणगें शकय आहे. खरे म्हटलें तर त्याऱ्ये 
स्वप अपित्य आहे. तथापि, त्या निर्विकल्प तत्त्वाव 


चाय ह्यांनी बंगाळमधीळ अनेक सरकारी महाविद्याळ्यांतून तत्वज्ञानाये 


प्राध्यापक म्हणून कास केळे; १९३० च्या सुमारास हुगळीच्या सरकारी महाविद्यालयाचे प्राचा] म्हणून 


त > व्र 
ते लेवावि2 


1.1) 
जांज 


बंदेव्या अधिवेद्यानांत 
येर्थे मरडेल्या तत्वज्ञान 


त्त झाळे, नंतर १९३४ साठीं त्यांची नेमणूक क 
टे त्याजवळ श्रीरामपूर येथे निघन पावळे.---_-१९२७ साली मुंबई येथे. मरडेल 

बर्षा कलकल! हीही रा पान शॉिगती प चि 2. 
८ घुर्तत्वशासत्र ( र) 1९(81)1195108 ) भभागाचंत य 


झाळे, ते १९४९ सालीं आपल्या ब 


छकत्ता विद्यापीठांत मारतीय तक्त्वशानाच्या 'पांचते 
याच्या ७४ व्या 
_रढेल्या तत्त्वज्ञानपरि- 
हत, १९२३४ साठीं पुणे 


परिषदेच्या अधिवेशनाचे ते प्राथ्यक्ष ( ७1७१७] 170051१011 ) होते. 


“द 


अनुक्रमणिका 
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संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


औक 


> 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


आधुनिक भारतीय धार्मिक ब तात्विक विचारांचे समालोचन 


बगळून काम भागत नाहीं, जसे लहानशा बेटाला 
समद्राने वेढळेळें असते, तसंच सव शेय पदाथाना 
त्या तत्त्वाने नेहली वेढलेले आहे. आपल्याला 
कोणत्याहि निश्चित स्वरूपाच्या पदाथांच्या साना” 
बरोवर त्याच्या भौवताळच्या व पलीकडच्या अफाट 
अशा! त्या निर्विकल्प तत्वाचा देखील सामान्यतः 
बोध होतो. ज्ञेय सविकल्प वस्तु म्हणजे अशय नाव” 
कल्प तत्त्वाचाच एक व्यक्‍त प्रकार होय, साविकल्प 
व निर्विकर्प ह्यांमधील हद्द किंवा मयादा अगद 


कांही स्पष्ट व ठराववक अशी नाही, निर्विकल्प 


*७ 


तत्त्व तविकल्पाच्या आंत-त्राहेर व पळीकडेच आहे 

हॅ निर्विकल्प तत्त्व म्हणजे सवे सोय व निश्चित 
स्वरूपाच्या पदाथांचा पराकाष्ठेचा निषेच अथवा 
अभाव होय. हा निषेध निरानेराळ्या प्रकारानं 
समजणे शक्‍य आहे. त्या निषेधाच्या निरनिराळ्या 
कल्पनेवर भिन्न भिन्न दार्शनिक ब धघार्नक सत 
उभारली गेलीं आहित, निभ्रेचासंबधा ह्या निरनिराळ्या 
कल्पना मिन्न भिन्न मनुष्यांताळ भन भिन्न राचे 
व कळ ह्यांवर अवलंबून आहे. जे अबाधित असत 
म्हणजे ज्याचा निषेध हात नाहीं तै सत्य होय. 
म्हणन सत्याबद्दळची कल्पना देखीळ निषेधाच्या 
स्वख्पासंबंधींच्या कल्पनेवर अवलबून आहे. त्यामुळे 
सत्याचे स्वख्य देखील * एकान्त अथवा अगद 
एक असें नसून “ अनेकान्त अथवा बहु » आहे 
अतःकरणांतीळ भिन्न भिन रुचींपेकी कोणत्याहि 
एका झचीस सवीपेक्षां जास्त मूल्य देऊन जर 
आपण तिच्याशी एकजीव झाला तर आपल्याला 
सत्य तदनुरूप दिसेल, म्हणून कोणत्याहि 
तत्वज्ञानाच्या भूमिकेवरून टीका करण अनुच्चित 
हाय, निरानिराळीं तत्त्वज्ञान अगदी भिन्न भिन 
दृष्टिकोनांतून उत्पन होत असल्याकारणाने त्यांचा 
समन्वय करणें राक्य नाहा. अर्स मानण्यांतच 
शहाणपणा आह6. कोणत्याहि दशनाच याग्य समप्ना- 
लोचन किंवा टीका म्हंगजे त्याचे स्वतःच समालोचन 
होय; म्हणजे त्यांत स्वगत अतगत विरोध आहे 
कीं नाही. एवब्याचेच परीक्षण हाय, सत्यासंबर्चा 
भट्टाचायोचे हं मत जेन ळीकांच्या अनेकान्तवादाच्या 
अथवबा स्यादूवादाच्या तात्परयांवर आधारळेळें आहे 

त्यांच्या मर्ते आपल्या ज्ञानात्मक अनुभवामच्य 


स्हणजे सत्याच्या अनुभवामध्ये चार पातळ्या किंवा 
थर शोधून काढणें शक्‍य आहे. ते थर अस 
आहित : ( १ ) इंद्रियानुमव, (२) दुध विषया- 
नुभव, (३ ) शुद्ध विषयी-( 3पं्ट: ) चा 
अनुभव व ( ४ ) विबय-विषयिनिरपेक्षाचा अनुभव. 
ह्यांतीळ पहिल्या थराचा संत्रंच इंद्रियम्राह्य वस्तूशा 
आहे. पदाथरेशास्त्र, रसायनशास्त्र वगेरे भोतिक 


विद्या ह्या थरावर अधिष्ठित आहेत. पुढचे तान 


_ थर तत्त्वज्ञानाच्या कक्षत पडतात, खर म्हटलं तर 


इंद्रियम्राह्म वस्तूशी तत्त्वज्ञानाला कांही कतेव्य नाह, 
ह्या बाबतीत भट्टाचाय सध्याच्या तकीनेष्ठ प्रथक्ष- 
वाद्यांशीं ( "लॉजिकल पाझिटिव्हिस्टा ₹॥ 9) एकमत 
आहेत; तरी पण तत्त्वज्ञानाला कांदा योग्य क्षेत्रच 
नाहीं, असें मात्र त्यांच्याप्रमाणे भट्टाचाय समजत 
नाहींत, अनुभवाच्या वर उल्लेखिलेल्या शेबट्च्या 
वीन पातळ्या ह्या तत्त्वज्ञानाचे क्षेत्र होत. त्या तिन्ही 
पातळ्यांतीळ अनुभव स्वप्रकाश किंवा स्व-सवद्य 
आहेत. तात्त्विक विचारांची विशिष्ट रीत म्ह्णजे 
अज्या स्व-प्रकाश अनुभवाचे विवेचन करून त्यांतील 
अर्थाचे ोपपत्तिक व पद्धतशीर स्पष्टीकरण करणे हें 
होय. अर्से स्पष्टीकरण वाक्यांच्या आघारानेंच 


करावें लागतें. तथापि, ज्याप्रमागे भौतिकशासत्रांतील 


बाक्यांनी इंद्रियम्राह्म वस्तुंसंबंधी नवीन माहिती 
सांगितळी जाते, तशी तत्त्वशास्त्रांत वापरलेल्या 
बाक्यांनीं कांही माहिती दिली जाते असं नव्हे, 
म्हणजे तस्वश्ात्नांतील वाक्यांचे तात्ये शकयार्थाने 
मिळत नसून लक्षणेनेंच मिळते. 


भट्टाचायीनीं अश्या प्रकारें मनुष्याच्या अनुभवां- 
दाळ मिन भिन्न थरांच्या आधाराने निरनिराळ्या 
तत्त्वशञानांची व घमेमतांची उपपात्ति लावून त्यांना 
स्वतःला मान्य असलेच्या तत्त्वज्ञानाचे दिग्दर्शन 
देखील संक्षित पण सलोल रीत्या केलेळं आहे, त्यांनी 
हृ दिग्दरीन मुख्यतः ' स्वातंञ्यरूपारने विषयी ' 
(11९ ७पॉ0]९०७ 85 ]1'९९१011 ) ह्या त्यांच्या 
पुस्तकांत केळेळें आहे. हे तत्त्वज्ञान अद्वैतवेदान्ता” 
बरच उभारलेले दिसतें, अर्थात्‌ त्याची मांडणी फार 
वादविवादत्मक नसून ळेखकाच्या आंतर अनुभवाचे 


विवेचन ब स्पष्टीकरण करणारी झाहे« भह्वाचार्यीचे हे 


नव्भा. दे द्वि 
अनुक्रमणिका मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 
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जे दशा रत 


द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


नवभारत 


ताच्ष्विक मानसशास्त्र म्हणतां घेईल, मात्र ते साधारण 
मानसश्ास्त्राहून भिन्न आहे. 

: स्वातंत्र्यरू्पानें विषयी ? हें दोनशे एक पानांचे 
लहानसे पुस्तक प्रथम बाचतांना अत्यंत क्लिष्ट व 
दुबोध वाटेल, परंतु चिकाटीने प्रयत्न केळा तर 
त्यांतील अ्थगौरव, सखोल दृष्टि, ब अनुभवांतील 
निरनिराळे पडदे उघडून दाखवण्याची कुशलता 
पाहून वाचकांना बौद्धिक आनंद अवश्य होईल. 

भड्वाचायाच्या मते तात्विक विचारांचा उद्देदा 
आध्यात्मिक प्रगतीस मदत करणें हा होय. आध्या- 
त्मिक प्रगतीचे अंतिम ध्येय म्हणजे सवे बंधनांपासून 
पूण मुक्तता किंवा स्वातंत्यप्राप्ति हे होय. ह्या 
प्रकारचें ध्येय व साघन सर्वसाधारण लोकांना पटेल 
किंवा पटलेंच पाहिजे असा कांहीं त्यांचा आग्रह 
नाहीं, कारण मोक्ष फार थोड्याच लोकांना पाहिजे 
असता, शिवाय ज्ञानयोग अथवा विचारमार्गच 
मोक्षाचे एकच एक किंवा सवश्रे्ठ साधन आहे 
असं नाह, तरी पण भट्टाचायाचें एक तात्विक मत 
सम्नाजकल्याणाशी विशेष निगडित आहे असें 
वाटतं. ते म्हणजे * सत्य अनेकान्त अथवा नानारूप 
आहे हृ हाव, भद्टाचायानीं आपल्याला अद्या एका 
विचारभू[मेकेत घेऊन जाण्याचा प्रयत्न केला आहे, 

थून भित्नमित्न ब परस्पर्शीवरोधी अज्षा सर्व 
मूलभूत धा[बक व दाशनिक मतांकडे आपल्याला 
सहानुभूतीने पाहतां येईल ब तात्त्विक विचाराने 
आपल्याला ही गोष्ट पटेळ कीं, एक विदिष्ट घव 
सवांना स्वीकारावयास लावणे किंबा सर्वत्र एकच 
धम प्रस्थापित करगे अथवा धर्मान्तर करणे हा 
काहा धमकल्ह नाहींसा करण्याचा मार्ग नव्हे, 
घससमन्वय करण्याची भट्टाचायांची ही पद्धत 
अगदीं नवीन व कल्पक आहे ह्यांत कांही शका 
नाह, म्हणून सव घमोबद्दळ उदार दृष्टि ठेवाबी ह्या 
भारताय सस्छतांच्या जगत्प्रसिद्ध घोरणाला भट्टा- 
व्वाथांनी वेचारिक पुष्टि दिळी अशे म्हणतां येईल, 
डॉ. सवपहया राधाळृष्णत्‌ 
आतां आपण माध्यापक राधाकृष्णन्‌ यांच्या 
मतांकडे वळूं. आम्हा आधाच म्हरळे आहे का, 
प्रा, राधाकृष्णन्‌ ह्याना, आपल्यासमोर अगदीं 
तर्कशुद्ध, संपूर्ण नवीन अस्त एखाद दशन ठेवले 


आहे असें नाहीं. पण त्यांची दृष्टि अत्यंत व्यापक 
व आदायंपूण आहे. त्यांचे विचार घर्साबद्दलच्या व 
सस्छतामददलच्या कळकळीने भरलेले आहेत. त्यांची 
माडण| सुवोध आह; त्यांचा भाषा चित्ताकषक आह 
यांच्या कोताळा हे सर्वे गुण कारणीभूत “झाले 
आहत, सद देशांतील घम सरक्कांत, कला व दरानं 
या सवाच्यामध्य एकच मूलभूत तत्त्व आहे असे त्यांना 
वाट्त. तत्त्वशान म्हणजे नुसता बोद्धिक विलास नव्हे, 
तर जावनांतोल मित्नमित्न प्रश्नांची समाधानकारक 
उत्तर देण्यास मदत करणें हाच तत्त्वज्ञानाचा 
मुख्य़ उद्देश हाय, आत्म्यासंबंधी त्यांचें असे मत 
आहे कीं, आत्मा ही कांही निष्क्रिय, अपरिवर्तनीय 
वस्तु नव्हे, उलट आा्मा म्हणजे अनंत १ अदम्य 
कयाशाक्त अथवा प्राणर्शाक्त आह. मनुष्यप्राण्यां- 
मध्य ह्या प्राणशक्ताला बरेंचर्से संघटित वब ऐक्याचे 
स्वरूप प्राप्त झाळें आहे. आपण ध्येय गांठण्या- 
कारता. आपली सवे कृत्यें व शक्ति एकबट्टन 
आपळ आयुष्य जसजसं जास्त जास्त सुसंघटित 
करांत जाऊ, तसतशी आपल्या आत्म्याला पूर्णता 
[समळत जाईल, जग हे इश्वराचेच प्रकट रूप आह; 

वर सर्वत्र जगांत आत्मरूपार्ने विद्यमान आहे 
मनुष्य जर्‌ ह्या विश्वाल्म्याशी म्हणजे सत्य, सुंदर व 
मगऴ€्प तत्त्वार्शी एकरूप होऊं शकला तर त्याचे 
अतगेत ब बाहेरचे स्व कलह नाहींसे होतील व 
जिकडे तिकडे सुख ब समाधान नांदेल. असें 
एक्य होण ह्यालाच निरनिराळ्या धर्मात ईश्वराची 
प्रात्ति किंबा प्रत्यक्ष अनुभव म्हणतात. ह्या इश्वरानु- 
भवात वुद्ध, भावना व इच्छा ह्या तिन्ही 
टेतताचा पूण मिलाफ होतो. इंश्वराचा प्रत्यक्ष 
अनुभव हवा विचार बुद्धीच्या पळीकडे आहे खरें; 
तथापि, तो तिच्याशी विसंगत नाही. उलट नीट 
जाळवढल्या विचार-क्रियंत हा प्रत्यक्ष अनुभव 
नकळत विद्यमान असतो. धर्म म्हणजे कांहीं मरते 
व नध यांची पोतडो नसून जगाचा प्राणस्वरूप 
जो इथवर त्याच्याशीं जिवन्त ध सवोगीण मीलन 

हाय. बुद्धि ही आपल्या आत्म्याची केवळ 
अहत; अभिब्यक्ति आहे; पूर्णतया अभिर्व्याक्त नव्हे 
छद्ड(ला फाजल महत्त्व दिल्याने जीवन ध्येयज्ून्य 


होते व काम, क्रोध, लोभ वगेरे मनोविकारांचें 


/ग्पट 


शट 
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९११८७ 
र रौ 
000७ 
र हलिवभार र्जा 
क ७५ र्‍ ०१९ 


न्“्< '८६अमृतमहोत्सवी&< > 


्श्टी “७. बी 24 क 


अ 


द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


आधुनिक भारतीय धार्मिक व तात्विक विचारांचे समालोचन 


ते खेळणे बनते. त्यासुळें जातीजाती राष्ट्रा- ब निकटचा पारिचय असल्यामुळें त्यांच्या विचारांत 

राष्ट्रांत नेमनस्य व राचुत्व उत्पन रते, धार्गिक अशी एक ब्यापक व सवेकष दृष्टि दिसून येते का जी 

(3 म हू न क (१ वा. 

जीवन सवांगीण आहे. व सवागीण जीवनाची परा- क सख्याच्या विवातत वि वा 

काष्ठा म्हणजे शंश्वरानुभव हा होय. शश्वराबुमव शकी | शया मडल जकमी . ह. 

*> हः ब झर ० र 

व्यक्तीला हात असला तरी त्याचे सामाजजक ,._.,., १ कक शती (१0९ 

त > शह > डी ख्पार वब जगात वं २ न 

जीवनांत, विश्वशंधुत्वांत व विश्वम्रमांत रूपान्तर तच जगातील भावी तत्वद्ञान्याना ठेवाल कारक 

झाल्याखेरीज राहवत नाही. अस वाटते, ह्या भारतांय तत्त्वज्ञान्याना ह्या 

(3 र्व पड त च यी! कज नड 

अरविंद, भट्टाचाये वब राघाकृष्णन्‌ ह्या बाबतीत सवे जगाच्या तत्वज्ञान्याना साग दाखवून 

तिघांचाहि पोर्बात्य व पाश्नाच्य संस्कृतीशी सखोळ दिला आहे अर्स म्हटल्यास अत्युक्ति होणार नाही, 


ह क 


शास्रीय प्रगति, लोकशाही आणि इस्लाय 


शास्रीय प्रगतीला तान मूलभूत कल्पनांची आवश्यकता असते : (१ ) हें विश्व एक, किंवा 
एकसत्तात्मक ( 11011080100॥5 ) असून त्यांत एकसूत्रीपणा आहे, असें शास्त्र मानते. (२) विश्वाचे 
किंवा सृष्टीचे नियम समान किंवा सारखे ( 01011) ) असून ते न बदलणारे आणि त्रिकालाबाथेत 
आहित; निसर्गाचे भौतिक नियम आणि निसगीपळीकडील गूढ तत्त्वांचे अतिमोतिक (5प९"॥७पा'9] ) 
नियम असा मेद शास्त्राला मंजूर नार्ही, (२ ) व्यक्तीला अगदी स्वतच महत्व आण उच्च मूल्य आह, 
अशी शास्त्राची निष्ठा असते.या तीन मूलभूत कल्पनांप्का एक जरी समाजांत रुजली नसंल, तर सब 
समाजांत शास्त्रीय वृत्ति ब प्रगति दिसून येणार नाहीं. हजार वघोपूर्वी अशी स्थिति हाती, 
गेल्या हजार वर्षीत मात्र शास्त्रीय भूमिकेला लागणाऱ्या कल्पनांचा उदय व विकास झाला, 
त्यामुळें शास्त्रीय प्रगाति वेगाने झाळी, याच काळांत लोकशाहीच्या थ्येयांचाहि उदय आणि 
विकास झाला आहे, हा केवळ योगायोग नव्हे, शास्त्रीय दृष्टिकोनांतूनच होकशाह!च्या कल्पनांचा जन्म 
झाळा आहे. संघ विश्वच एक आणि एकाच नियमाने नियंत्रित आहे असतं मानळ, तर एका ब्यकक्‍ताला 
किंवा समूहाला दुसऱ्यापेक्षां अधिक महत्त्व राहत नाहीं, कायद्याच्या दृष्टीनं सव माणते सारखाच, म्हणून 
घैचारिक क्षेत्रांतील शास्त्रीय दृष्टीचा सामाजिक क्षेत्रांतील परिपाक म्हणजे लोकशाही हाय, 
इस्लाम-धमीच्या मूलभूत कल्पनांचें जर नीट समीक्षण केळे, तर शास्त्रीय दृष्टिकोन आणि 
ठोकशाही यांमधील मूलकल्पनांशी त्यांचे विशेष साहृश्य दिसून येईल, शाक्य आणि ठोकशाही, जग 
एक आहे, असें मानतात. इस्लामने एकच परमेश्वर मानला, “६ एका परमेश्वराशिवाय दुतरा इश्वर 
नाहीं ? अते इस्ठाम सांगतो. इस्लामच्या मते जीवनांतीळ सर्व अर्गे एकात्म आहत; राजकारण, घल 
इत्यादि अमिन आहेत. “ सवच विश्व द प्रार्थनासंदिर ( मशीद ) होय ' असे कुराणांत स्हटळें आहे 
सर्वाना सृष्टीचाच नियम लागू असून.त्याच्यापुढ लहान-मोठा असा भद नाही, इंख्वराच्या दृष्टीने सर्वच 
णे सारखी आहेत. मागसामाणसांत उच्चनीच असा भेद नाही, इस्लानच्या विरोधकांनाहि हें कबूळ 
करावें लागळें आहे कीं, सुसळमानांमध्ये तरी इस्ळासच वणे व जाती याता थारा दिळेळा नाहीं, आफ्रिके- 
तीळ अगदीं काळाकुट्ट मूर असो, कीं तेजस्वी पाणीदार अर अती किंवा निळ्या डोळ्यांचा, गोरा 
ऐटबाज पंजाबी असो-या सवोमध्ये सामाजिक व्यत्रह्धार अगद| १-८व्यबहाराप्यत देखील होऊ राकता, 
बर्नाड शनि म्हटळें आहे की, लोकशाहीची खरी कतीटा म्हणजे बेटोंब्यरहाराची शक्‍यता ( गरॉटा'- 
100"0४00011[5) ही होय. 
“श्री हमायुन कबीर, राधाहृष्णन्‌ अभिनंदनप्रंथां-( १९५१ )-तील निबंधांदून, 


१९ 
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सात फ्रि 
“तु. 


द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


प्रा, दो. वा. दांडेकर 


महाराष्ट्रीय सन्तांची महाराष्ट्रास समन्वयदृष्टीची 


भक्तिपंथाच्या इतिहासाकडे जर दृष्टि फेकली 
तर प्रामुख्यानें तीन गोष्टी आपणांस आढळून 
येतात. पाहली गोष्ट म्हणजे भक्तिसरिता ही ऊर्ध्वे- 
वाहिनी आहे. भक्ति ही भावना व तिचा परमात्म- 
प्राप्तीसाठी उपयोग जरी आपल्याला अगदीं 
पुरातन कालीं म्हणजे संहिताकालांतहि आढळून येत 
असला, तरी ज्याला तत्त्वज्ञानाच्या इतिहासांत मक्ति- 
युग म्हणून निश्चितपणे संज्रोधितां येईल त्याचा 
काल बाराव्या शतकाच्या सुमारास येतो. या 
युगाचा प्रारंभ दक्षिणेत होऊन तो पसरत महाराष्ट्रा 
तून बंगालकडे गेला. महाराष्ट्रांत श्रीश्ञानदेवप्रभ्यति 
सन्तांनी भक्तीचा डांगोरा पिटून घर्मजाग्रतीचें 
कार्य करण्यापूर्वी दक्षिणेंत वेष्णव ब शेव सन्तांनी 
शालिवाहन शाकाच्या दुसऱ्या-तिसऱ्या शतकांतच 
घमेप्रसारास प्रारंभ केळा, दक्षिणेत तिसऱ्या 
शतकापासून तों आठव्या शतकापर्यंतच्या काळांत 
अनेक भगवदूभक्त निर्माण झाळे व त्यांनी 
तामीळ भाषेत भकतिरसप्रधान, सुंदर अशीं काव्ये 
निर्माण केळी, या युगांत भारताच्या वेगवेगळ्या 
प्रांतांत होऊन गेलेल्या सन्तमहात्म्यांकडे कालाच्या 
दृष्टीने पाहिल्यास भक्ति ही उध्वेवाहिनी आहे या 
बरीळ विधानाची सत्यता पटेल, 
महाराष्ट्रांतीळ भाक्तिगंगा 
दक्षिगैत अलवार वेष्णबभक्तांचा काळ शालि- 
वाहून शकाच्या तिसऱ्या शतकापासून तों नवव्या 
शतकापर्यंत असून, भहाराक्‍द्रातीड श्रोशानंदेव- 
नामदेवांचा काळ शॉग्वाहते आह बारावे व 
तेरावे शतक असा आहे यी गळ यी 
नरविंहृ मेहता, मीराबाई) तुळाचात, 'चवन्य हो 


९ क २ 


दुणडग॥ 


स्व मंडळी चोदाव्या शतकापासून सोळाव्या 
शतकापयंत झाली, कै. पांगारकर आपल्या 
: मराठी वाळ्ायाचा इतिहास ) ( खंड १ ला, पान 
२२८ )या ग्रंथांत म्हणतात : ““ आमच्या महाराष्ट्रांत 
बाराव्या व तेराव्या शतकांत मुकुंदराज, ज्ञानेश्वर, 
नामदेव यांनीं भागवतधर्मांची ध्वजा लावली, पण 
त्यांच्यापू्वा पाच-सात शतकें तरी त्यांच्याच 
तोळाच्या तामीळ भगवद्‌भक्तांनी धर्मसरक्षणाचें 
महतू कार्य तामीळ देशांत केळे आहे. द्रविड देशांतून 
धमेकार्यांचे हे लोण महाराष्ट्रांत आलें. व महाराष्ट्रातून 
पुढे गुजरात, राजपुताना, संयुक्‍तप्रान्त, पंजाब, 
बंगाल इकडे जाऊन पंघराव्या-सोळाव्या शतकांत 
वेष्णव धर्माने सारा हिंदुस्थान आपल्या कजजांत 
घेतला, तामीळ सन्त कवींनी घर्मजाग्रतीचें कार्य 
सर्वांच्या आधी केळे आहे. ” 


(> 


दुसरी गोट आढळून येते ती अशी कीं, या 
मागीत दोन भिन्नभिन्न घारा अथवा प्रवाह स्पष्ट 
दिसून येतात, एक धारा आचायीची व दुसरी 
सम्तांची, आचायोच्या धारेत रामानुजाचार्य, मध्वा- 
चार्य, वळुभाचार्य ब निम्ब्राकीचार्य यांचा अंतर्भाव 
कर्तां येईल. दुसऱ्या सन्तांच्या घारेमध्ये प्रत्येक 
प्रान्तातून होऊन गेलेले सन्त-महात्मे यांचा अतभीव 
हीऊं शकेल, येथें जातां जातांना एवढें सांगण अवद्य 
आहे कीं, भक्‍्तांत दोन प्रवाह आहेत ब त्यांपैकी 
एकांत आचायोचा व दुसऱ्यांत सन्तांचा अंतर्भाव 
होतो असे म्ह्ट्ठे याचा अथ आचाय हे सन्त नव्हेत 
अगर्‌ सम्तांत पंडित असत नाहीत 
पांडित्य व सन्तपणा हे धम 
जो भेद केला आहे तो प्रामु 


असा नव्हे, 
एकत्र राहूं शकतात, हा 
ख्याने त्यांच्या कायीच्या 


६) 
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"टा , दक १ 
ढ शू 9९ डर १ 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


महाराष्ट्रीय सन्तांची महाराष्ट्रास समन्वयदृष्टीची देणगी 


पद्धतीकडे पाहून केळा आहे, अनुभवाच्या दृष्टीनं 
नव्हे. एक वलछूभाचार्य सोडून बहुतेक सव आचाय 
हे दक्षिगेतूनच प्रकट झाळे आहेत. सन्त-महात्म भाल 
प्रथेक प्रांतांत आपल्याला दिसून येतील. तसेंच 
लव आचायीनी आपले ग्रंथ संस्कृतांत लिहिळे तर 
स्व सन्तांनी आपली ग्रंथरचना त्या त्या प्रान्त- 
भाषेतच केलेली आढळून येईल. या आचायोच्या 
मोर त्यांच्यासारखेच जाडे विद्वान्‌ पंडित अते 
प्रातिस्प्धीं असल्यामुळें त्यांचे ग्रंथ पांडित्यपूण व 
शात्रीयपरिभाषाघटित असे झाले आहेत. यामुळें 
जरी त्यांचा उपयोग विद्दानांच्या सर्भेत मतप्रस्थापने- 
साठी झाला तरी पण जनतेंत भक्तिपंथाचा प्रसार 
करण्याच्या दृष्टीनें त्यांचा फारसा उपयोग होऊं 
शकला नाहीं. कारण, या कालांतहि संस्कृत ढी 
सामान्य जनांची बोली-भाषा नव्हतीच, मान्ताय 
झांबेंत ग्रंथनिमिति करून लोकांना सहज ग्रहण 
करतां येईल, लोकांच्या सहज गळी उतरेल अह्या 
तऱ्हेने धर्म ब भक्ति यांचें कथन सन्तकवीनांच कळ, 
व त्यामुळेंच पंधराव्या*सोळाव्या शतकांत भाक, 
मागीचेंच सर्व देशभर वर्चस्व राहिळे, या काढलात 
होना प्रतिकारवुद्धीनें एकत्र करणाऱ्या सुसल्मानी 
घर्मांचा प्रसार होऊं लागला होता, अद्या वळा 
सवीना मोक्षाचे द्वार खुलें करणाऱ्या वादक धमाच्या 
अंगाचा-भक्तीचान्प्रसार होणें अवश्य होते व त 
म भक्त्याचायीनीं व सन्ताना केलें, 
बहुतेक सन्त आत्मद्शनाच्या तळमळीने 
भारळेळे अतल्यासळें त्यांचा श्ास्त्राध्ययनाकडे 
ओढा स्वभावतःच कमी दिसतो, बहुतेक महात्मे 
चवर्णांपेक्षां खाळच्या वणातूनच निर्माण झालेले 
सल्यामुळें तत्कालीन परिस्थितीमुळे त्यांना शास्त्रा- 
घ्ययनाची संधीहि बेताचीच मिळाला हाता. यामुळे 
बहुतेक सन्तकवीच्या ग्रथांत जर| शास्र अथवा धस 
याळा सोडून कांहीहिं कथन नसळ तरा त्या ग्रंथांना 
प्रथषाण-प्रभेय पद्धतान मांडलेल्या लास्त्राय ग्रथात 
स्थान देतां येणार नाहीं, यांचा परिणाम मांत्र असा 
होऊन असला की, सन्तांचे ग्रंथ म्हटले १ ते 
सोपे व अआशिक्षितांच्याचसाठी, आला ण्‌क 
समज रूढ होऊन बसला, परन्तु वास्तविक ल्थिति 
अशी आहे कीं, यांतील कित्येक महात्म्यांनी 


शास्त्रीय ग्रंथ पचवून आपले ग्रंथ निर्माण केळे 
आहेत. यामुळें त्यांचे ग्रंथ समजण्यास शास्त्रीय 
परिभाषेच्या ज्ञानाची अत्यंत आव्यकता असते, हैं 
पुष्कळ वेळां लक्षांतच येत नार्ही, 

या झाक्तेसागांच्या इतिहासाकडे जर नजर 
टाकळी तर, त्यांत आाणखी तिसरी गोष्ट नजरेत 
भरते. हे सर्व सन्त-महात्मे व आचार्य हे परमे- 
श्वराचेच उपासक असले व लोकांना त्यांनी जरी 
इैश्वरपरायण बनविले तरी प्रत्येक प्रान्तीय सम्तांचें 
कांही वैशिष्ट्य म्हणून आहेच. मानससरोवरांतूनच 
जरी पंचनद्या उगम पावत असल्या तरी त्या वेग- 


वेगळ्या प्रदेशांतून वाहत असल्यानें त्यांचे गुणधर्म 


त्या नद्यांच्या पाण्यांत मिसळलेले आढळतात. व 
म्हणून'च प्रत्येक नदीच्या पाण्याचे गुणधर्म वेग- 
वेगळे आहेत. या अध्यात्मप्रवाहांच्या बाबतींतहि 
तीच गोष्ट लागू आहे. इंधराविषयक भाक्तेप्रेमाने 
भरलेल्या मानससरोवरांतून जरी या सन्तकाव्यगंगांचा 
उगभ असला, तरी प्रत्येक काव्यगंगेच्या पाण्याचा 
गुण थोडासा वेगवेगळा'च, प्रस्तुतच्या लेखांत 
महाराष्ट्रीय सन्तांच्या एका विशिष्ट गुगाची ओळख 
वाचकांस करून देण्याचें ठरावेळें आहे. 
निवृत्तीच्या पायावर उत्कृष्ट प्रवृत्ति 

इतर प्रान्तीय सन्तांप्रमाणे महाराष्ट्रीय सन्तांनीं 
महाराष्ट्रांत मराठीचा उपये!ग करून अध्यात्माचा 
प्रसार केला व त्याकारतां मुख्यतः भक्तिमार्गाचा 
अवलंब केला. इतर प्रान्तांतील साघुयेक्षां महाराष्ट्रीय 
सन्तांचें हें वैशिष्ट्य आहे को, त्यांनीं अशा भक्तीचा 
प्रसार केला को, त्या योगानें नुसत्या भावनेचा 
उद्रेक न हातां ज्ञान व क्रिया यांचीहि वाढ होईल 
व ज्ञान, भावना व क्रिया यांचा समतोलपणा राहून 
लोक क्रियाशीळ राहतील, या सन्लांनी महाराष्ट्रास 
समन्वमद्दष्ट दिली, महाराष्ट्रीय सन्तकरवीनीं समन्वय 
शिकविला असं जेव्हां आम्ही म्हणतो, तेव्हां उन्या 
पिढीतील कांही लोक सांगरून जातील याची 
आम्हांला कल्पना नाहीं असें नाहीं. कारण झुन्या 
काळीं सुश्िक्षितांत असा एक रूढ समज होऊन बलला 
हाता की, या सम्ताळ्यांनी जगन्मिथ्यावादादि 
भरमसाट कलू्पमा डोकांत पसरविल्या ब ढोकांच्या 
हातांत टाळ-वीजा देऊन लोकांना उदासीन निष्क्रिय 
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नवभारत 


व निराशावादी बनविले, याच कल्पनेवर * वारकरी 
ब धारकरी ” असा भेदहि करण्यांत येत असे, पण 
सुदैवाने कालाच्या ओघांत ही कल्पनेची राळ घरीच 
बसून लोकांची विचारदृष्टि निळळ्डी आहे व या 
सन्तांच्या कार्याकडे लोक निर्विकार दृष्टीनें बघूंहि 
ळागळे आहेत. लक्षांत ठेवण्यासारखी गोष्ट ही आहे 
कॉ, या महाराष्ट्रीय सत्तांनी भजन, पूजन, ध्यान 
घारणा, ज्ञान यांजवरोधर कर्मावर जोर दिलेला 
आहे. निवृत्तीबरोबर प्रद्रत्तीचाहि उपदेश केलेला 
आहे. अर्थात्‌ नुसत्या प्रवृत्तीचा उपदेश त्यांच्या- 
कडून होणें संभवनीयच नव्ह्ते. पण त्याजबरोबर 
हंहि लक्षांत ठेवगें जरूर आहे.कीं, या सन्तांनी नानवी 
मनाचा योग्य तलास घेऊन जगापुढे जी निवृत्तिपर 
शिकवणूक ठेवडी ती प्रवृत्तीला अविरोधी अज्ञीच 
होती; इतकच नव्हे, ती निदत्तीच्या पायावर उत्कृष्ट 


प्रद्यात्ते शिकविणारी हाती, हे तन्त आपण घगी- 
रक्षणाकरिता जन्माला आलां अर्से समजत च 


म्हणून प्रश्वत्ति-निदृत्तीची सांगड घाळीत, महाराष्ट्रीय 
सन्ताच्या 1]शकवणुकात समतोलपणा कसा ह्वाता हं 
दाखावण्याकारंता प्रमुख अजया पाचच सन्तकवाच्या 
काव्यांतील खालील गोष्टींचा निर्देश करतां येईल 
ज्ञानदेवांची ज्ञानक्रियात्मक भक्ति 
या सन्तांतील सुकुटसाणि जे ज्ञानदेव त्यांनी 
घमप्रसाराथे मराठांत टीका लिहिण्याकरितां ज्या 
ग्रंथाची निवड केली तो ग्रंथ म्हणज मोहाने कर्तव्य- 
विमुख होऊन रणांगण सोडून जाणाऱ्या अर्जुनास 
कतेब्यसंमुख करून युद्ध करावयास लावणारी जी 
भगवबदूंगाता तो. होय. श्रीज्ञानदेव कर्तेव्याचरणास 
लछोकसंग्रह्मात केवढा मान देत होते याचा पुरावा 
म्हणून स्थळसकाचास्तव फक्त दोनच गोष्टींचा 
उललेख करतो $ 
(अ ) अध्याय तीनमधीळ ' कनंणेवहि संसिर 
[ता जनकादयः ' व ' यदूयदाचरतिश्रेष्ठ: ? या 
छोकांवरीळ खाळीळ भाष्य पाहण्यासारखे आहे: 
तार्थ जाहळे । जे निष्कामता पावळे । 


८८ 
ट्‌ 

ट्‌ टं 
ऱ्य अवं २५९९७ । ९ लागा । | 


तयांह्दी कतर 

माग! अधा्सा सां । पुढ दुेखणाही चाळे जेता | 
ज्ञाना प्रकटावा थे उवा । जाणतेनि || ? 

अशलार ८1वि 


७०७० 


न संडावे | 
विक्षेषें आचरावे । या, 
(आ) ज्ञानेश्वरांची स्वतंत्र प्रज्ञा शानेश्वरीत 
गवगळ्या प्रकाराने व्यक्‍त होते. त्यांतीळ एक 
कार न्छोकसंगति हा आहे. ज्ञानदेवांनी स्वतंत्र 
हा कल्पना मांडल्या आहेत त्यांपेकी प्रस्तुतच्या 
क्षास उपयोगी पडणारी अशी पुढील कल्पना 
॥चन्तनाव आहे ; गीता संपण्याच्या वेळीं भगवन्तांनीं 
अडनाला प्रश्न केला: * कबिदेतत्‌ श्रतं पार्थ त्वये 
कायण तसा | . या प्रश्नाची उपपात्ति सांगतांना 
यानश्वरांनी ज्ञ म्हटलें आहे तें फारच विचार 
करण्यासारखं माह म्हणतात 
“ पूण त्रह्म झाला पाथ्चुं । 
पारे पुढील साधाया कार्यार्थ । 
मर्यादा श्रीकृष्ण नाथु । उछंधो नेदी ॥ ९ 


> र्ग 


अजुन हा ब्रहारसतागरांत घुउत होता. हातांत 
नरड्ला भफोचा खश जहा वितळतो तसा तो 
गानाववाजंत होत होता. पण देव त्याळा 
नह्यात घुट्ट देईनात, त्यानें देहतादात्म्यावर थेऊन 
आप कतव्य करावे म्हणून भगवान्‌ श्रीकृष्ण प्रश्न 
विचारतात : 
: काचिद्वेतत्‌ श्रुत पाश । ? 
रानदवानी पराभाक्ते म्हणून जी सांगितली, ती 
सहज स्थिति होय. गीतेतील उपासनाकांडाचचें 
लक्षण सांगतांना * कब इंश भजावा ? हें उपासनेचे 
स्वरूप त्यानां वर्णन केळे. घर्मप्रसाराश ज्ञानदेवांनी 
गाता निवडली, योग्यांचे सुकुटमाणि असूनह त्यांनीं 
अध्यात्माचा प्रसार करण्याकरितां भक्तीचा अवलंब 
कडा बता भक्तोहि वर सांगितल्याप्रमाणे ज्ञान 
'क्रय़ात्मक सांगेतळी, याचा परिणाम असा झाला 
का, गते ससन्वयात्मक तत्त्वज्ञान महाराष्ट्राच्या 
कानाक]पऱ्यापयंत जाऊन पोहो'चळेंव त्याचा पारेणाप 
]ढ झाल्या समन्तांच्या शिकवणुकीवर हऊन त्यांनी . 
त्याच वळणगाचं अध्यात्म महाराष्ट्रास गराकावेळं 


शुक्राचायांना पोर म्हणणारे नामदेव ! 


मदेवांचा एक खेळिया या 


व बाबतात देण्या 
सारखा आह, त खुद्द योग 


म्हणून प्रास असणाऱ्या 


२९९ 
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पहाराष्ट्राय सन्तांची पहाराष्ट्रास समन्बयदृष्टीची देणगी 


झुक्ताचार्याना ' त्राह्मणाचें पार एक खेळालि भ्याले ? 
म्हणतात : 

६६ ब्राह्मणाचे पेर ए३ खेळासि भ्याळें | ते बारा 
वर्षे लपालें रे। कांपत कांपत बाहेर आलें । ते 
नागर्वोचि पळून गेलं रे || साहा तोंड्या एक संभूचें 
वाळ ( कार्तिकस्वामी ) | त्याने वहुताचे बळ 
आणियेलं २ | खळ खेळतां दगदगी भ्याळें | ते कपाट 


फोड़ुनि गेलें रे ॥......खेळ खेळे पण डायीं न 
सांपडे | तो एक खेळिया शहाणा रे || 
प्रपंचाचा खेळ खेळून ज्याच्या अंगावर डाव 


येत नाही तो शहाणा, झुकयोगींद्रांना ' पार ? म्हणून 
म्हणणारे नामदेव फक्त महाराष्ट्रांतच सांपडतात ! 

तुकारामजोबासुद्धां “ खेळ खेळून (टाळून नव्हे ) 
वेगळा रहा ” असाच उपदेश करतात : 

: खेळ खेळोनियां निराळाचि राही | सांडी या 
विषयाची घाड रे । तेणेंचि खेळे बसवंत होसी । 
ऐसें सत्य जाणें माझ्या माई रे ॥?” 
एकना[थांची ' सकलकरमी समाधि 

बंगालमध्ये श्रीमदूभागवताचा जितका प्रसार 
तितका महाराष्ट्रांत नाहीं. महाराष्ट्र हा गीतेकडे 
अधिक झुकणारा, श्रीएकनाथांनी श्रीमद्‌भागवता- 
च्या एकादश स्कंधावर प्राकृतांत ओवीबद्ध टीका 
लिहिली, यामुळें मराठी वाचकांत भागवताचा 
प्रसार झाळा, भागवत हा भाक्तिप्रधान ग्रंथ, पण 
त्यांतसुद्धां कभ, भक्ति ब ज्ञान यांचा समन्वयच 
आपल्याला दिसून येतो. मूच्छेंतारखी गुंग करणारी 
अशी समाधि श्रीएकनाथांनीं खालच्या दजाची 
लेखळी, “ कायेन मनसा बुद्धया ' या दुसऱ्या 
अध्यायांतील 'छोकावर, समाधीचे स्वरूप वर्णन करीत 
असतांना श्रीएकनाथ खालील उद्‌गार काढतात ; 

८: कमी चरणी समाधी । एक म्हणती न पडे कधी | 
ते पाबळे नाही. निजास्मबोधी । जाण त्रिछुद्धी 
बिदेद्या ॥ १६ ॥ ताटरूू्या नांव समाधी । म्हणे 
त्याची ठकडी बुद्धी । ते समाधी नव्हे जिघुद्धी । 
जाणावी नुसथी मूच्छो आढी ॥ ९७ |। ताढश्थ्य़ा- 
पासूनि उठला ॥ तें तो समाधीस मुकला । तेव्हां 
एकदेशी भावो आला । मंदही या बोळा न 
मानिती सत्य ॥ १८ ॥ समाधी आणि एकदेशी । 


._ 


अनुक्रमणिका 


नेटका ? इत्यादि 


द 


भोलतां बोलणें ये लाजेशीं | सत्य मानी ते राव्द- 
पिज्ञी । दयु स्वख्याशीं अनोळख ।। १९ ॥ येथ 
प्राचीन अतिसवर्थ । ते मूच्छा आणोनि करी 
तटस्थ । बांचूने चालते बोल्ते तमाधिस्थ । जाणपां 
नेश्चित वासष्ठादिक || २० |। पाहे पां देवर्षि नारदू । 
वेनोद॑ न मोडे समाधिव्ोधू । याज्ञवल्क्याचा 


ससाधिसंमंधु । की प्रसिध्द परीक्षा केली ॥२१|| 
५ ५. ह. (2. (2 > 
अजुना देऊनि निजसमाधी । सर्वेचे घातला 
महायुद्धी | परी तो कृष्ण कृपानिधी | ताटस्थ्य 
त्रियुद्धी नेदीच स्प्शां ॥ २४ || “सकलकमी 
१ ग > ची ४. २५. 7 अ 1.4... 
समाधी | दे सद्गुरूची बोधवुद्धौ । तरी युद्धीहि 
त्रिझुद्धी । निजसमाधी न मोडे || २५ ॥ ”? 
: प्रवृत्ति-निवृत्तींची कावड ' 
तुकारामबुबा तर * आपण प्रदृत्ते-निवत्तींची 
कावड वाहतो ? असें सांगतात: 
“: तुका चालवितो कावडी | प्रद्रत्ति-निवृत्ति चोखडी 
पुढती पुढती अधिक गोडी । भरुनि कळस 
भजन आवडी केशवदास नेतसे । 
तुझी प्रेमखूण 
देऊनियां । 
मग मी व्यवहारी असेन वर्तत । जेवीं जळांआंत 
पद्मपत्र ॥ 
असें स्वतःसंबंधीं म्हणून तुकोबा नामस्मरणाजरोजर 


अन्म. बे. जोली (५, 


£< जाणोनि नेणते करी माहे मन | 


५ स्वामीकाज गुरुभक्ति । पितृवचन सेबापति ॥ 


हेचि विष्णूची महापूजा । अनुभाव नाहीं दुजा ॥ 


असा लोकांना उपदेश करतात, 


समर्थ रामदास यांचे “* आधीं प्रपंच करावा 
उद्‌गार प्रलिद्धच आहित. वर 
श्रीशानदेव, नामदेव, एकनाथ व तुकारामबुवा 
यांच्याच ग्रंथांतन अधिक उतारे दिळे आहेत. 
श्रीसमथोच्या ग्रंथांतून उतारे दिळे नाहीत याचें 
सुख्य कारण स्थळसंकोस, शिवाय त्यांच्यासंबंधानें 
कोणीं आजवर या बाबतींत दुंकाच प्रकट केली नाहीं. 
यामुळें उतारे दिले नाहीत. त्यामुळें गैरसमज होणार 
नाहीं अशी आज्या आहे. 
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नवभारत 


भाक्ते, ज्ञान यांचा उत्कृष्ट निळाफ 

दिळे आहेत त्यावरून प्रमुख 
महाराष्ट्रीय सन्तांनी महारा्रास कश्ा प्रक्रारची 
निदत्ति शिकवळी ही गोष्ट स्पष्ट होणारी आहे. 
तुकारामबुवा,एकनाथ, नामदेव दी सन्तमंडळी कीतन- 
रंगांत इतर प्रान्तांतील सन्तांना केव्हांहि हार जाणार 


नाहीत, “ बोळ नाइके कोणाचे । कथे नागवाचचे 
नाचे , असें देहभानविवर्थित होऊन, भागवतांत 
वर्णन केलेल्या 


वागुगदूगदा द्रवते यस्य चित्त 
रोदित्यभीक्ष्य ह्सति क्वचित्‌ च । 
विल्ञ्ज उद्गायति नृत्यते च 
मद्भक्तियुक्तो भुवन पुनाति ॥। ९ 
या ककोकांतील अवस्थांचा अनुभव त्यांनी 
घेतला. परंतु या प्रेमस्वरूपिणी रागानुगा भक्तीचे 
अधिकारी फारच थोडे हें जाणून उपदेश करतांना 
या सन्त-महात्म्यांनी, सवोसच ' घरदार सोडून 
आपले विहित कम ब जबाबदारी टाकून भजन- 
रंगांत बुडून जा? असा उपदेश केला नार्ही. 
नामदेव म्हणतात : 
नाचू कोतनाच रगा | ज्ञानदीप लावू जगीं 
कीर्तन करूं आणि जगांत ज्ञानाचा प्रकाश पाडू 
बर जे आम्ही उतारे दिले त्यांवर्न महाराष्ट्रीय 
सन्ताच्या शिकवणुकांतून भक्ति-ज्ञान यांचा उत्कृष्ट 
मिळाफ आहे हें वाचकांस दिसून येईल. परंतु 
हें महाराष्ट्रीयांचें वैशिष्ट्य आहे हें दाखविण्याकरितां 
महाराष्ट्रीय सन्तांच्या शिकवणुकीची तुलना इतर 
प्रान्तांतीळ सन्तांच्या शिकवण ॥शीं करगे अवद्य 
आहि. पण स्थलाभावीं ते करणें जोडून देगें प्रात आहे 
तुलसीदास सोडून इतर नरसिंह मेहता, मीराबाई, 
कबीरप्रभ्शति सन्तांचे ग्रंथ वाचले असतां आमच्या 
म्हणण्याची सत्यता पटेळ असे आम्हांस वाट्ते. या 
सन्तांचा कार्ग्य वाचढा तर त्यांत परमेश्षषला 
आळवणें, त्याचा आनंद उपभोगणें यांबरच भर 


दिसून येतो, 


निशुंगसयुणांचा समन्वय 

उत्तरेकडील भक्तिमागीचा इतिहास देतांना 
कित्यक ढेखक भक्तिमार्ग सन्तांत दोन भेद करतात : 
एक 1निशुणोपासकांचा ब दुसरा सरुणोपासकांचा, 
नेंघुणापासक हे अव्यक्त, निराकार, निष्कलंक अशा 
आत्म्याच्या चिन्तनांत दंग, तर सगुणोपासक हे 
परमेश्वराच्या इयामसुंद्र, सगुण रूपाच्या कीर्यन- 
भजनांत गुंग, दोघेहि चिंतन अथवा रसग्रहण 
यांतच दंग झालेले; त्यामुळें जगाशी संबंध न 
ठेवणारे असेच ते ठरतात. बहुतेक महाराष्ट्रीय 
सन्त ह यापर्का एकाहि वगोत पडत नाहात; 
कारण त्यांनी आपल्या ठिकाणीं निशुंणसयुणांचा 
समन्वय केला, कर्म-भक्ति ज्ञान यांचा समन्वय केला 
व महाराष्ट्राला समन्वयाचीच शिकवणूक दिली 
वर्‌ जो भंद केला आहे हा गुजरात, बंगाल वगेरे 
जे प्रान्त आहेत त्यांत होऊन गेलेल्या सन्तांनाच 
प्रामुख्यानं लागू आहे, 

महाराष्ट्राची मनोभूमिका तन्तांच्या काव्य- 
गंगेने भिजवली गेली अलल्यारन महाराष्ट्रांत एक- 
देशी, अतिरेकी, दाव-दष्णाव, सगुण-नियुण, योगी- 
भक्‍त असले भेद रुजले नाहींत. नुसत्या भावनेवर 
जार न दिल्यामुळे  सहजीयां "सारखे पंथ निमाण 
झाळ नाहीत. महाराष्ट्राने घुद्धिप्रधान राहून ज्ञानाच्या 
अधिष्ठानावरून कर्म ब भक्ति यांचा समन्वय 
कडा, महाराष्ट्राय सन्तांच्या शिकवणुकींत ' सुखे 
करावा संसार * व : देव पाहावाया सायास करावा ? 
यांचा समन्वय आहे. त्यांनी हा समन्वय 
शिकवितांनासुद्धां जो मार्ग अवलंबिला त्याचे सूत्र- 
रूपाने वर्णन तुकोबांच्या वचनाने देतां येईल क॑ 
ज्यायाग महाराष्ट्रीय सन्तांची शिकवणूक समस्वयाची 
कश होती हे वेगळें सांगण्याचे कारणच नाह 


अधिकार तेसा करू उपदेश | साहे ओझे 
यास तोंचे द्याबें ॥। ?? 


यय पय कन, 


अनुक्रमणिका 
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£ सनी जीवात्स्यांची 
परिगति होणें, प्राकझत जीवनाच 


ट्ध 


दिव्य परसात्स्यागध्यें 
ची दिव्य जीवनांत 
पारेणति होणें गाचे उद्दिष्ट 

हि, पूर्णयोगाच्या साधनेळा चार साधने आवश्‍यक 
आहेत अते अरविन्ह सानतात, पहिलें ताधन धर्म- 
शात्तांच ज्ञान हे होय, दुसरे साघन म्हणजे उत्साह 
किवा व्यक्तीचे जोराचे प्रयत्न हे होय, तिसरें साधन 
युरूचे प्रत्यक्ष उदाहरण, गुरुप्रमाव हे आहे, चोथे 
साधन म्हणजे काळ, कारण श्रीअरविन्द असें मानतात 
क, या विश्वांत सवे वस्तू चक्रनेमिक्रमार्न ( ०९४०७ ) 
नियमित असून त्याप्रमागें दिव्य शक्तीच्या संचारा- 
लाहि अनुकूल असा काळ बावा लागतो, म्हणन 
काल हँ चोर्थे साधन मानलें गेळें आहे. पूर्णयोगाची 
साधना कर हइच्छिगाऱ्या साधकाळा एका क्ात्राचा 
किंबा उबे शासत्रांचा उपयोग करतां वेईळ, पण 
कोणतेहि शात्र-मग ते कितीहि उच्च वा श्रेष्ठ 
असेना का-त्याला बंधनकारक होणार नाहीं. कारण 
तो ह्या किंवा त्या शात्राचा साधक नव्हे, तर तो 
अनन्तत्वा- (1111110) चा साधक आहे. स्वतःच्या 
जीवनांत त्याने ते तत्य आाचरून दाखबावबयाचें आहे. 
म्हणून लिखित सत्य किंवा ज्ञास्रप्रासाण्य हे त्याला 
बंधनकारक नाहीं, त्याच्या तो अतीत आहे; 'शब्द- 
त्रह्म अतिवतेते ? ! श्रीअरविन्दांनी म्हटळें आहे : 
६६ शात म्हणजे भूतकालीन अनुभवांचे फळ असन 
भविष्यकालीन अनुभवांचे साधन आहे, शास्त्र म्हणजे 
कवळ सहायभूत असून त्यासुळ अरातः मागदशन 
होते. पूर्ग योगाच्या साधनेळा अत्यंत आवश्‍यक 
आणि महत्वाची अशी जर कोणती अट असेळ तर 
ती ही कीं, साधकाची दृत्ति पूर्णपगें स्वतंत्र पाहिजे 
भाणि त्याला आनभेच अनुभव घेत आला पाहूज, 

प्रत्येक माणसामध्ये भोतिक प्रकृतीच्या अतीत 
ण्याची एक आकांक्षा ( प50781117 ) असते, 


नारायणराव निकस 


पूर्ण योग 


भरत 


तढनुतार जेव्हा प्रत्येक नाणताळा आपापला योगमार्ग 
अनुसरता येऊन स्वतःचा विकास करून घेतां येईल 
तबव्हाच त्याला पूर्ण योंगाची सिद्धि होईल, कारण 
स्वातव््य हाच खरा नियम, स्वातंत्य होच खरी 
परिपूर्त (९015ए111191101 ) व कृतार्थता होय,” 

गरानेवांतीळ अहंकाराचे ल्पच वदळून टाकणें 
( (0४॥७101111॥0101) ) हुं पूण योगाचे उद्दिष्ट 
आह. अहुकाराच्या विसर्जनाने योगाची सुरुवात 
हात.  कंवहुना थोगाचा प्रारंभ आणि सिष 
म्हणजे हे अहंकारवितर्जनच हाथ. आपल्या 
* माताजी ' (७३ ऐाठ्या ह) या ग्रंथांत श्री 
अरवद *हजतात : “' आपल्या !एुऱत्गाचे जे परम 
झाणि कठिण उद्दिष्ट तें साध्य करण्याच्या कामीं 
दान शाक्ताच मिळून लंयुक्त ताहाय्य लागत असतें. 
या दोन शक्तींपैकी एक म्हणजे ( मानवाची ) 
स्वतःची उनति करून घेण्याविषयी व *्य आणि 
स्थर प्रेरणा; ही नेहमीं खाळून वर” जायची 
इच्छा करीत असते व वरच्या शक्‍तीला जणुं 
साहाय्याथ हांक मारीत अतते ! दुसरी शाक्त 
म्हणज परब्रक्षश वरदायिनी कृपा ( 87108), जी 
उंचावरून पाहिल्या शक्तीच्या हांकेळा “* ओ ? देत 
अस 

पूर्ण योगाच्या साधनेत क्रन्नाने पग अविभक्त 
असे तीन टप्पे आहेत! पहिला टप्पा हणजे 
स्वतःच्या अतीत हाण्या (5011-11 1150811001106) 
चा प्रयत्न करण, याचा अथे अहूकारावा निरास 
करणें होय. या बोगानेंच दिव्य शक्‍तीशीं संब्रंछ 
प्रस्था|पत व्हावयास सुरुवात होते. दुल्रा उप्या 
म्हणज ज्या (देव्य शक्तीशी आमला संबंध जडला 
जाह, ता. भापणां स्वतःमध्ये आत्मतात करून 
टाकण. आणि तिसरा टप्पा म्हणजे वरील प्रकारें 
आपल्या लानवतेची जी उच्च परिणति 


नवभारता करितां मूळ इंग्रजीतून लिहिळेल्या ' 1112 11९8101 ४००० ०! 8 शै. 010८ 


एायिते० ) या लेखाचा हा अनुवाद आहे.---का, सं. 
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( ११७00१७101) 'झाली आहे. तिचा 
जगांतील एका दिव्य शक्तीचे प्रेरक वेंद्र म्हगून 


> 


जगाकरितां उपयोग कल देणें हा होय, कारण पूर्ण 
योग म्हणजे केवळ वैयक्तिक मोक्ष नतून त्याच्या- 
पलीकडील ती अवस्था आहे. 

अहंकाराचे विसजेन हे दिव्य शक्तीशी संत्रंध 
जोडण्याचे साधन होय. या साधनासुळें, साधक हा 
दिव्य जीवनशक्‍तीशीं तायुज्य संपादन करतो. 
जसजसा हा संब्रंध अधिक्राधिक वाढत जातो 
तसतशी साघकामध्ये अशी एक जाणीव उदित 
होत असते कों, आपण स्वतः कांहीं करीत नसून, 
दुसरीच शाक्त आपल्याद्वारे कार्य करीत आहे. 
या परमसशक्तीला “' शरण जाण्याचा ध्यास 
साधकाला अधिकाधिक लागतो. शेवटीं लाधक 
आपली योगताधनाहि त्या दिव्य शक्तीच्याच हवाली 
करतो. ?” म्ह्यूजच पूर्ण योगांतीळ साधकाला 
अशी प्रचीति येत असते कीं, “ज्या सिद्धी 
आपल्याला प्राप्त होत आहेत त्या आपल्या स्वतःच्या 
शक्तीमुळे नव्हेत, तर दुसऱ्या एका परमशक्तीमुळेंच.' 
साधक हाहपाचळ त्या दिव्य शक्तीचे साधन किंवा 
उपकरण आहे; परंतु हें खरे कीं, आपण त्या गक्तीचे 
साधन आहोत हा अभिमान देखीळ गळून गेला 
पाहिजे. 

मनुष्याची शक्ति अल्प आहे. पण तो जेव्हां 
साधना कू लागतो, साधक ननतो, तेव्हां त्याच्या- 
द्वारें महान्‌ दिव्य शक्ति आपळें उदिष्ट साध्य करीत 
असते, पण हें करीत असतांना दिव्य शक्तीला या 


कोर्मी साधकाच्या संमतीची बा सहकायीची 
आंवडयकता आहे काय, असा प्रश्न वासंत्रंघांत 


उत्पन होऊं शकतो. एका अर्थी मानबी जीवात्म्याचा 
दिव्य परमात्म्याच्या दिशेनं विकास किंबा परिणति 
उद्धव घाळूच आहे. उत्कान्तिनियमाप्रमाणें ही 
उत्कान्ति होत असते आणि ती अनन्त कालपर्यंत 
चाळू राहणार (1110 शणी0ी€ ० लाह्या 18 
७०० ४) कापल्य इच्छा असो वा नसो, 
दिव्य शक्तीचे दिव्य िकतनकार्य झावल्याद्वार चालूं 
असतेच, आपण आपल्या अश्ञानानंहि अविरत ) 
त्या कार्यांला हातभार लावीत असतोच. परंतु 
नि या हातभार ळावण्याचे किंवा सहकार्याचे 


सखरूप उलट दिशेन, विपरीत असतें ! श्रीअरविन्दांनी 
म्हटल्याप्रमाणे, आपल्या अहंकाराने विजन उत्पन करून 
बिपर्यांसत करून आपण सहकाय करीत अलो ! 
गेलनें म्हढ्ळें आहे को, घुद्धि नानवी विकारांचा 
आपल्या कार्मी उपयोग कून घेते, हा बुद्धीचा 
धूतपणा किंबा पाताळयेत्रीपणा ( 1111119 ) होय. 
अज्ञा अर्थाने दिव्य शक्तीच्या धूतेपणावर आपण पूर्ण 
योगाची सिद्धि सोपवून देतां कामा नये ! दिव्य 
शक्तीशी ज्ञानपूवक ( ९015005) एकरूप होऊन, 
आपण आपला विकास ज्ञानपूर्वक घडवून आणला 
पाहिजे, जीवनाचे जे उद्दिड ' गुत्त ? ( इल्लाः€९६ ) 
म्हणून नानळें जाते, तें आपल्या ऐहिक जीवनाचे 
प्रकट आणि शानपूर्वक उद्दिर झाळें पाहिजे. 

पूण योग म्हणजे आध्यात्मिक विकास होय. 


त 
वि 


आध्यात्मिक जीवनाला उत्क्रान्तींची किंवा 
क्रमविकासाची कल्पना लावून दाखविर्ण हें 


अरबिन्दांच्या तत्त्वज्ञानाचे बहूत्त्वाचें वैशिष्ट्य आहे. 
त्यांचं थोडे दिग्दशन असें : अरविन्द म्हणतात, 
“ आपणांला दिव्य शक्तीचे शान होते आणि दिव्य 
शक्तीशी सायुज्यहि प्रात होते. कारण. मुळांत 
युत्तपर्णे आपण ती दिव्य शक्ति आहोतच. सव उपदेश 
म्हणजे प्रकटीकरण ( अनावरण-1'९५९॥11112) 
हाय आणि दिव्य शक्तीक्षी सायुज्य संपादर्गे किंवा 
दिव्यशक्तिजूष होणे म्हणजे आपली आवर 
गळून पटून आपळें मूळ ख्प' प्रकट होणें 
( पराणिताथा)...« शरीरघारी (०प(श') 
मानवाळा जी पूर्णता प्रात करून घेणे शक्‍य आहे, 
त्या पूणतेची प्रात्ति म्हणजे मानबासधील परमा- 
सम्याचे जे नित्य पूर्णत्व त्याचाच अनुभव 
(1९91121117) होय, ही आध्यात्मिक उतक्तान्ति 
अनंतकाळपयेत हत राहणार, म्हणून अधीर न होतां 
साधकाने कालळाविषयीं आपली द्ात्ति अपार सहिष्णु 
तेची ठेविळी पाहिजे, त्याबरोबर-च त्याने आपल्या 
उत्साही प्रयत्नशीलतंत खंड पडू देतां कामा नये. त्याने 
आत्मविश्वात ब उत्साह असा बाळगला पाहिजे कौ 
“मळा आतां वा क्षणी येथें (11९66 ६॥त 110॥/ ) 
पर्‌ दिव्य्षक्तर्‍चा तात्काळ साक्षात्कार होणारच !? 
दिव्य शक्तीच्या 'चार शक्ती आहेत! महासरस्वती, 
महेब्वर, महाकाठ आणि महालक्ष्मी, यांपैकी सर्वात 
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श्रीअरवित्दांचा पुणे योग 


कानिष्ठ अशी जी महातरखती ती. दी्ध उत्कार्न्ती चें 
आणि विकासाचे कार्य करीत असते. ही महासरस्वती 


फार दो्धपारश्रवा, काटकर, (धा असून तिचा 


पूर्णतेबर कटाक्ष असतो. “' संपूर्ण पूर्शीता याशिवाय 
तिचे कज्ञानेंहि ससाघान होत नार्ही. आपल्या कार्यास 
१ ४. ह. 


पूणता चेण्याकरितां जर जडर ट्री तर अनन्त 
येत कष्ट उपसण्याची तिची तयारी असते, 
माणसाळा ती अत्यंत तोशिकपगगे सांभाळून घेते, 
स्वाच्या हजारो अपूर्णता ती सहन करीत असते. ” 
पूर्ण योग ही एक अशी प्रक्रिया आहे की, 
जिच्या योगाने व्यक्तीला पूर्णता तर येतेच; पण 
त्याचवरोबर विद्यांचाहि विक्रात ( ००काणांट 
ए0[एज) 3 होतो आध्यात्मिक 
उत्क्तान्तीनं जगाळा फायदा अला होतो कीं, त्या 
व्यक्तीमुळे जगांत दिव्यत्वबाकडे विकास घडवून 
आणणारे एक केंद्र ( ट्य्ा1'०) प्रश्थापित होते. 
उलट, जगाची आध्यात्मिक उन्नति ही व्यक्तीलाहि 
पोषकच होते. 
हा आध्यात्मिक विकास घडवून आणतांना दिव्य 
शाक्ते एका विशिष्ट पद्धतीचाच अवलंब करते, 
असे नाहीं, उल्ट ती सर्वेच पद्धतींचा अवलंब करते, 
दिव्य शक्‍तीचा व्यापार म्हणजे एक परमेश्वरी ढीळा 
आहे. दिव्य शक्‍तीची हो. लीला अशी कांहीं ओर 
आहे कां, ती चुकीचा उपयोग सत्यथंक्षोघनाकडे 
करते, दुःखाचा उपयोग आनंदरम्रात्तीकडे करते 
आणि अपूर्णतेचा उपयोग पूर्णतासंपादनाकडे करून 
घेते ! पण नोज अशी की, आापळें अहंकारी मन 
आपल्या स्वतःच्या आवडीनिवडी त्या दिव्य 
शोेकतीच्या व्यापारावर लादीत असते. आपल्या 
अहंकारी मनाची अद्यी वासना असते कीं, असें 
कांहीं अद्‌भुत घडून यावें को, त्यामुळें आपली 
दिव्य राकतीवर श्रद्धा ववांबी, आपल्या अहंकाराच्या 
या आंघळेपणासुळें आणि अधीरपणामुळें आपल्या 
पदरीं घोर अनर्थ माच येतो; दिव्य शक्तीचे साहाय्य 
बाजूळा्च राहिठें, आपण अनर्थकारक विवरीत 
शक्‍तीचचे माल घनी होऊन बसतो ! 
पूर्ण योगाची साधना करणाऱ्याने हे लक्षांत 
ठेविळें पाहिजे की, दिव्य शक्तींचा आविष्कार है 


क 


नेहमीच आवरणाखाली दडलेले असे '* गुह्य ' आहे. 


आपण कोठें नेळें जात आहोत हे आपल्या 
आत्म्याला दिसत नसते. अहेकाराच्या पगड्यामुळें 
माणसाला आपल्यांतीळ जे कांहीं ' गूढ ? ते पाहाणे 
सुलभ नसते. म्हणूनच श्रीअरविन्द म्हणतात $ 
६ बहुतेक मानवांना आपल्या आध्यात्मिक विकासा- 
करितां एखाद्या बाह्य भाधाराची, आपणांबाहेरीळ 
ज्यावर आपली श्रद्धा बसेळ अश्या एखाद्या गोष्टीची 
आवडयकता असते, ? 
श्रीअरविन्दांच्या म्हणण्याप्रमागे पूर्ण योगाच्या 
बाबतीत श्रेष्ठ आप्तवाक्य किंबा शास्त्रप्रामाण्य जर 
कोंगते असेळ, तर तो प्रत्येक मानवाच्या, प्रत्येक 
प्राणिमात्रांच्या हृदयांत गूढ असलेला सनातन वेद 
हाच होय, पूर्ण योगाचा श्रेष्ठ उपदेष्टा, सद्गुरु म्हणजे 
आपल्या हृदयांत गुप्त असलेला अंतर्यामी, मागेदर्शक 
गदूगुरु, तो दाच दोय, तोच थापळे तिमिर नाहींसें 
करतो आणि बांढत्या प्रमाणांत आपलें स्वतःचे 
स्वरू्प-मुक्तते (17९९001) ) चे, आनन्दाचें, प्रेमाचे, 


_ एंग्वयाच, असतत्वाचे स्वरू्प-आपणांत प्रकट करीत 


अतत. या अतया्यी जगदूगुरुळा पाहे, जाणणे, 
त्याच्यार| तद होण, आपल्या अंतबाह्य स्वख्पांत 


त्याळा मरून आपल्या जीवनाची परिपू्ते करणें 
हेंच आपल्या ऐहिक जीवनाचें उद्दिश असून 


त्याविषयी आयण सदेव जागरूक राहिलें पाहिजे, 
पूण योगाचे संपूर्ग लक्षण किंवा वैशिष्ट्य 
( कथींग्ां॥ला) ) हेंच होय, 

पूण योगाची पहिळी आणि शेवटची अट जर 
कोणती असेल तर ती अहंकाराचे विसर्जन ही 
हीय, अहंकाराच्या त्यागाने साधकाला अश्ी एक 
शान्ति प्रात होते कॉ, तिच्या योगाने त्याचें जीवन 
आमूलाप्र बदळून जाते; अंतःस्थ दिव्य शक्‍तीशीं 
प्रातत झालेल्या एकख्पतेचें आणि अन्तगत 
उपक्साचें ही शान्ति बाह्य प्रतीक हाय, श्री रमण 
महाध म्हणत । “ अंतःस्थ शांति म्हणजे आर्मा[पैण 
हणजेच अहकाररहित जीवन होय 

पा!डचरीच आश्रमांत ज्या ठिकाणी 
श्रीअरविन्ट्‌ शेवटच्या योगावस्येत प्रविर झाले त्या 
ठकाण या शांतीच्या महान्‌ सामथ्याचे आणि 
सोंदरयीचे किित्‌ दर्शन अजूनहि होईल. पण 
अथतू ज्यांना ती दृष्टि असेल त्यांनाच, 
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या 
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संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


> 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


प्रा, वि. कू. गोकाक : अनु० प्रा. ग. प्र. प्रधान 


श्रीअरविन्द आणि 


[ श्रीअरविंद हे प्रथम एक थोर क्रांतिकारक होते आणि नंतर त्यांनी अखेरपर्यंत पॉडेचर्राच्या 
आश्नमांत योगाची साधना केली हें तवोना माहीत आहे, ते एक महान योगी आणि तत्त्वज्ञानी म्ह्णून 
प्रसिद्ध आहेत. परंतु त्यांची कळाविषयक मधे हीं त्या मानाने कांहीली अज्ञातच आहेत असें उहणावें 


लागेल, वस्तुतः जीवनांतील इतर क्षेत्रांप्रमाेच या 


सुस्पष्ट असे मांडळे आहेत. प्रा, गोकाक यांनीं अरविन्दांच्या मूळ! 


विषयाबरहि श्रीअरविंदांनी आपले विचार अगदीं 


> 


वेचारांच्य़ा आधारें त्यांच्या कलाविषयक 


मतांची मीमांसा करणारा एक निवंघ इंग्रजींतन “* शै ए0011त० ह्यात १९७10०६ या नांवाचा 
*_ * च ७ कुन, १) च 
तयार केला आहे. त्या ळेखाचा प्रस्तुत लेख हा साक्षत सारांश आहे, त्यांतील विचारांवरून कलेच्या 


प्रांतांतहि अरविन्द द्वे कसे दोते हे समजून थेईल. ] 


श्रीअरविंदांच्या काव्याबिषयक सिद्धांतांतील 
व्यापक ब विशाळ दृष्टिकोन पाहून सामान्य 
वाचकाला कांहींसे आश्चर्यच वाटतें. कारण त्यांच्या 
या लिखाणांत फार तर गूढवादाचे गोडबे गाइले 
असतील अशी त्यांची अपेक्षा असते. परंतु त्याला 
असे आढळून येतें की, या लिद्वान्तांत मानवी जीवन 
आणि मन व निसर्ग या सर्वाचा अंतर्भांव केळेळा 
आहे. काव्यांत विविध प्रकारांप्रमा्गेंच विविध 
तऱ्हेच्या कल्पनाशक्तीहि असूं शकतात याचा 
श्रीअरविंदांना कधींहि विसर पडत नाहीं,  जिच्या- 
सुळे जीवनांतील बाह्य वस्तूंचे सोंदर्य प्रतीत होते 
अशी वस्तुनिष्ठ कल्पनाशाक्ति, मानप्तिक आणि 
भावनात्मक छटांची जाणीव होणारी आत्मनिष्ठ 
कल्पनाराफि, स्वम्नांजनांत रमणारी काव्यमय 
कल्पकता ( 1817057) व'हब्द आणि प्रातिमा 
यांच्याच सौंदर्यात गुंगून जागारी सोंदर्ववादी 
कल्पनाद्याक्ति ? या विविध कत्पनाशक्तीचे 9.७उण 
श्रीअरविंदांनी केळे आहे. आपल्या संवेदनांना 
आवाहन करणारं उत्कट इन्द्वियोही१क (591511015) 


१ 


काव्य, आपल्या चित्तऱत्ती हालवून भावनेचे तरंग 


[१ 


निर्माण करणारी भाव-कविता आणि आपल्या 
जीवनविषयक कुतूहूळाचें समाधान करणार बुद्धि- 
गिष्ट काव्य यांचा विचार करतांना श्रीअरविंद 
म्हणतात : “ या. स्व काव्यप्रकारांचा आनंद 
उपभोगणे अगदीं स्वाभाविक आहे; परंतु आपण 
इतक्यावरच तंतुष्ट राहिळो तर काव्यानंदाच्या 
अत्युचच शिखरापर्यत आपण पोहेंचणारच नाही, ? 
या भूमेक्ेंबड्नच अरविंदांनीं कलेच्या चिरंतन 
स्वर्पाविषयींचे विचार नांडळे आहेत. 
काव्य म्हणजे परम सत्याचा “सैन 
सोंदर्यांचा विचार करतांना जीवनांतीळ सरव 
अंगोपांगांचें दर्शन व्हावे, अशी श्रीअरविंदांची 
धडपड चाळू असे, त्यांच्या गते ह सोंदयाचे नवीन 
दन केवळ गूढ, अंतमुख, सामान्यांपासूच दूर असें 
असणार नाहीं, त्यांत धर्थ आणि तत्त्वज्ञान, कला व 
विचार त्याचग्रमागे जीवनाच्या साध्यासुध्या 
अनुभर्वांचाहि समावेश असेल भविष्यकाळांतील 
कुळा ही जीबनाज्या सर्वी क्षेत्रांवर सावंभोमरत्व 


गाजवीळ आणि तिज्यांतुन थानवी जीवनाच्या 
उदात्ततेचा आविष्कार होईळ, 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


द्वारा प्राज्ञषषाठशाळामंडळ, वाई 


श्रीअरावेन्द आणि साहित्यशात्र 


काव्याच्या अनेक व्याख्या असल्या, तरी श्री 
अरविंदांनीं केळेल्या व्याख्येतून भारतीय संस्कृतीचे 
वैशिष्ट्य व्यक्त हाते. ते म्हणतात : “ काव्य हा 
अंतिम सत्याचा ' संत्र ? आहे ? ( 7?०९'७ 15 
पाढे (४ 0 ७ 1७]), बुद्धि व 
कल्पनाशाक्ते यांमधून काब्यानेद निमाण होतो अगर 
प्रतीत हातो हू म्हणणे वरोबर ठरणार नाहीं, ही केवळ 
माध्य आहेत. आत्मा हाच काब्यनिर्मिति करतो 
व॒ त्यालाच काव्यप्रतीति होते, कबीची प्रतिमा ही 
केवळ वास्तवाचे चित्रण करीत नाही अगर कल्पना 
चित्रेंहि रेखाटीत नाहीं, जीवनांतीळ शाश्वत तत्याचें 
दर्शन हाच या प्रतिभेचा हेत असतो. 
कवीची प्रकृति ही तत्त्वज्ञ व शास्त्रज्ञ यांच्यापेक्षा 
न असते. सूक्ष्म विवेचक बुद्धि हे॑तत्वज्ञांचे 
वरिष्ट्या असते; विळेषण व वर्गीकरण यांत 
शात्रज्ञांचें असासान्यत्व दिसून येते; तर कवीचे 
सामथ्य हे प्रत्यक्ष दर्शनांत असते. ' काव्य ही 
जीवनावरची टीका आहे? ही 
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ही मॅथ्यू अनोल्डनें 
केळेळी व्याख्या बरोबर नाहीं, श्रीअरबिंदांच्या संत, 
“यत्र म्हणजे तत्त्वज्ञाला पटळेल्या सत्याचा काव्यमय 
आविष्कार नव्हे. निसरी व परमेश्वर यांच्या दर्शनां- 
तून आत्म्माळा ज्ञाळेळा नादमय साक्षात्कार 
म्हणजे संत्र, काव्यांत विचाराळा वाजवीपेक्षा जास्त 
स्थान देगें वरोचर नाहीं, शब्द वब ध्वनि यांच्या 
प्रभावी ग्राथ्यमांतून प्रक्ला काव्य स्फुरत अतत. 
कवीच्या दृष्टीला जं सांद्य दिसते त्यांतच कवळ 
गुंगून न राहतां त्याची प्रतिभा त्यापलाकड जाऊ 
इच्छिते, कवि हा द्रशा असतो, काव्यनिथितीच्या 
उत्कट क्षणी जीवनाच्या अनंत दर्गनांत व. याचे 
व्यक्तिगच्व विळींन होते आणि आल्सा आपळे गूढ 
व्यक्त करतो, सान्ताच्या पलीकडील अनंताची ती 
अभिन्याक्ति असते. 

काव्यांतीळ खोंदर्य हें विविध रीतीनें न्या होत 
असलें, तरी श्रेष्ठ काव्याची प्रेरकशाक्ष्व, कायाचे 
अंतरंग व काव्याचे सामथ्ये यांत कर्धाहि बदल 
हात नाहीं. सत्य, सोंदर्य, आनद, जावन आणि 
चयेतन्य यांच्या मधुर मिळाफांतूनच काव्य. निमाण 
होते. भोत्तेक जीवनाच्या म्यीदा ओलांडून आध्या- 


असतं; आणि काव्य व कला यांच्या 
या सत्याची प्रतींति होते. 
* काव्याचे पांच सूर्य ? 
श्नीभरविदांनीं सत्य, सोंदर्य, आनंद, जीवन 
(12) आणि आत्मा ( 831 ) हे काव्याचे 
पाच सूब नानळेळे आहेत. या सूयमालिकेंतील 
सादय व आंद यांशिवाय सत्य, जीबन आणि 
आत्या यांचा खूपूर्ण आविष्कारच होणार नाहीं, 
मानवी जावनांत लोदयनिर्थाते करून युद्ध आनंद 
देंगे हैंच काव्याचे उद्दिष्ट असतें 
भविष्यकाळीन काव्याचा विचार करतांना 
श्रीमरविंदांनी इंग्रजी काव्याच्या विकासाचे सुंदर 
वि-हछेषण केळं आहे. जीवनाचें वरवर पण सुस्पष्ट 
दर्णन करणार्‌ चासरचें काव्य, राप्ट्रीय आकांक्षा 
व्यक्त करणारी ब सोंदर्य आणि संगीत यांच्या 
मनोहर कल्पनांतून आविष्कृत होणारी एलिझ्याबेथच्या 
काढांतील कविता, ळटिन काव्याचे अनुकरण करून 
विचारप्रधान व संयमपूर्ण शेळीने लिहिळेळें डायडन 
व पोप यांचे काव्य, निसगंप्रेमे ब 557 नहज 
भावना यांचा आविष्कार करणारी वर्टल्र्धघ-्ञादींची 
कविता, व्हिक्टोरिअन काढांतील चिंतनशील काव्य 
ब अर्थ आणि ध्वांने यांच्या माथ्यमांदून शाश्वत 
सत्याकडे जाणारे येट्सू, ए. ईं., टागोर, ब्हिट्मन्‌ 
यांचे काग्य-या विविध अवस्थांतून इंग्रजी कवित्तेचा 
विक्रात होत आला आहे. वर उल्लेखिलेल्या पांच 
सूयीच्या माळिकेचा प्रकाश हस्तगत करण्यासाठी 
वाळलेली सानबी जीवनाची घडपड ही काव्य व 
कला यांतून व्यक्‍त होते. याठांच जीवनाची गडा 
यात्रा म्हणतां येईल, श्री अरबिंदांनीं दुसऱ्या एका 
ठिकाणा अस [ठाहूळ आहे कीं, “ सत्याचा सूर्य, 
॥द्यं ब आनंद यानचवा पचद्ग, जावनाचचा वायु ब 
आत्म्याचा 'शाक्ति यांच्या अंतिय मीलनांतून श्रेष्ठ 
काव्य आणि उदात्त कला यांची निर्मित होते. 
टा, वस्तु, सोद्यनिसितीची प्रक्रिया, कला- 
कृति आणि तिचे ञात्मिक मूल्यांत ल्यांतर यां- 
मधून सत्य, सोंदूथ आदि वर उलछेखिलेल्या पांच 
तत्त्वांचा अस्तित्वाची प्रत्नीति होते. वस्तूची 
विन्मय, का!रणमय, सूक्ष्म आगि स्थूळ अशी स्वख्पे 


माध्यमांतून 


0 क 
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१) 


नवभारत 


बुद्धि यांच्याद्वारां स्थूळ स्वख्पाचें आकलन होतें, 
तर कवींना ' ज्ञानवुद्धि ) म्हणजे आति उभ्च 


पातळीबर पोहोंचळेळी वुद्धि ( 11९४३01 11 11९1 
1108; ९३६100 11000 ) बघ संतश्रचक्ष्‌ बांच्या 
मुळें भोतिक जीवनाच्या पडद्यासांगील च्देतन्याचा 
साक्षात्कार हातो. कलावंताची अनुभूति ही अशी 
गुंतारुंतीची अतत व तींत हीं उपरिनेद्ि पांच 
तत्त्वें कार्यान्थित होत असतांना प्रतिनिंबित होतात? 
त्याचप्रमाणे कलावंताच्या कळानि्शितिप्रक्रिवेत स्फूर्ति, 
अनुकरण, आविष्कार, निवेदन ( ९01111॥11100/- 
101 3 आणि हुदयपरिव्तन ( 0९05005101) ) 
या वेगवेगळ्या अवस्था दिसतात, कलेच्या बाह्य 
दवख्पाचें निरीक्षण केल्यास वरीळ पांच तत्त्वांचेच 
परिणाम दिसून येतात, व्वाने, रस, भाव, अळंकार 
आणि ओचित्य हे कठेचे पांच घटक होत. दुखऱ्या 
तऱ्हेने विचार केळा, तर 
आपण स्वीकार करतो, आणि 


काव्यांतील गग, उक्ति ( रब्द )व रीति यांच्या. 
काव्यांतील गुण, उरकत ( शब्द )वरीति 


ढून प्रकट होणाऱ्या सोंदयामुळे आपणांळा आनंद 
होतो. एकंदरीत काव्याचा वाचकाच्या सनावर 


कसा परिणाम होाठो हं जाणणे सुळभ आहि. काव्यां- 
तीळ जीवनाचे चित्रग ब ओलित्य यांमुळे 
वाचकाला आल्हाद वाटतो, त्यांतील सोंदर्य आणि 
निदोंब शिल्प यांमुळे वाचक आनंदित होतो. 
काव्यांत वाचकाच्याच भावनांचा व मानत्िक 
अवस्थांचा आविष्कार असल्यामुळें त्याच्या अंतः” 
करणाला सुखद संवेदना होतात, काव्यांतील 


व्यापकतेमुळें वाचकाच्या मनांतीळ कोंळाहूळ शांत 


होऊन त्याला प्रसन वाटते; व शेवटी वाचकाला 
सी वस्तुमात्रांच्या ठायी वसत असलेल्या चैतन्याचे 
दर्शन होते ब त्यामुळें त्याठा त्रह्मानंदाचा अनुभव 
बेतो. 
कल[निर्सितार्चि गूड 
सत्य आणि सौंदर्य हींच एरवे कळेची उगमस्थाने 
आहेत व कलावंत आपल्या अंत:करषाच्या गाभाऱ्यांत 
यांचीच प्रतिठ्ठापना करता, श्रीअरविदांनी कवि 
व कलावंत यांची व्याख्या करतांना स.मान्यां- 


त्त्‌ नट :1 पा ख्ड 
पेक्षां ते कसे निराळे असतात. हे. स्पप्रप्णे 
"21! ! च शि 
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अनुक्रमणिका 


सांगितळें आहे. या. प्रतिभावान कलावंतांची 
जाणीव वरब्या पातळीबरील असते; काव्याचा 
उद्‌भव ब आविष्कार हीं जाणिवेच्या असामान्यत्वा- 
मुळेंच होतात. सुजन्ीळ सोंद्याच्या सामर्थ्यांमुळेंच 
स्फूर्तीचे स्वरूप ठरत असते, कठावंताच्या कला 
निर्मितीचे गूढ हे त्याथ्या सानासिक व्यक्तिमत्वाच्या 
ह्वारैंच उकळणे शक्य आहे, कलावंत हा कांडी वेळीं 
महान्‌ सुजनशील शक्तीचे केवळ साध्यम अक्तेढ, 
तर कांडी वेळीं व्यक्तीच्या अनेकविध ग्यात्तामत्त्वा 
पेकी कढानिर्शितिक्षमता हें एक व्यक्तिमत्व असूं 
राकेळ, श्रीअरविंद म्हणतात । ।। काव्यांत व्यक्ति- 
मनाच्या दोन प्रदत्ती च एकीकरण शेते, एक म्हणजे 
अन काव्यविबवार्शा| तठ्ूप होऊन काव्यविष्यांतीळ 
सावजीवन जगत असते. दुसरी प्रत्रत्ति म्हणजे 
कदीच्या ननांतीळ द्रष्ा-निसीता हा केवळ तटस्थ 
वा अलिप्त असा असतो; केवळ कलाकृतीच्या 
अंतरंगाचे त्वाळा दडन झालेळें असते ब या अंत 
रंगाच्या ञञाविष्काराताठी अनुरूप अश्या शब्दांची 
तो वाट पाहत असतो. वा दोन पतरत्तीचे जेथे मीलन 
होते तेथेच अनुभूत संबेदनांचें काव्यांत ख्यांतर होते.” 
काव्याची निर्गिति ही शब्द-प्रतिमांतून होते किंवा 
कांहीं वेळीं प्रतिभेच्या साहाय्यानें जे जीवनदरीन 
होत त्यांतून होते. हे जीवनदर्शन होतांना केव्हां 
दे या सप्नाधीलाच 


ह) 


केव्हां समाधीची अवत्या येते. 
श्रीअगरविद * स्वप्ततमाधि ' अस म्हणतात, 

प्रतिमा म्हृणजे काय ? प्रतिभेचे उगमत्थान 
कोणतं १ या प्रभांचा श्रीअरविंदांनीं सूक्ष्म विचार 
केळा आहे. परंतु या विचारांत केवळ बोद्धिक 
काथ्याकूट नसून त्यांची जीवनांतील अनुभूति आणि 
त्यांच्या प्राचीन भारतीय विचारांचा व्यासंग यांमधून 
हे विवार निर्नाण झालेले आहेत. श्रीभरविंद 
जीवनाळा आल्मानुमभव बानतात. ही अनुभूते 
वेगवेगळ्या व्यक्तींना वेगवेगळ्या पातळीवर होते व 
त्यांच्या जाणिवा याहि स्वभावसापेक्ष असतात. ही 
आत्ममरचीति सवानाच होते असे नार्ही, ही एक 


णांधना आहे ब या साधनेतून प्रतिभेची उत्पात्त 
होते. कोगाळा सृष्टीतील बाह्य सोंदयीची जाणीव 


होते ब त्यांतून त्याच्या प्रात्तिभेळा वहर येतो, तर 
कोणी मानवी मनाच्या सूक्ष्म छटा पाहून स्तिमित 
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श्रीअरविन्द आणि साहित्यशात्र 


होतो व त्या चित्रित करण्यांत त्याच्या प्रतिभेला 
कुताथता वाट्ते, तर कोणाला नवीन कल्पना 


स्फुरतात. परंतु ब्रेष्ठ कबीची प्रतिभा जीवनाच्या 
एकाच पुष्पांत गुंगून पडत नाहीं, सर्टीतील स्व 
तऱ्हेच्या सोंदयाची जाणीव, नवनवोन्मेषशाळ! अत' 
सोंदथीचा अनुभव, तत्त्वचितन, माव्याचा उत्कट 
स्पर्दी या सर्वातून त्याळा संपूण जीवनदान होत. हा 
प्रत्यय सनाच्या अत्यंत प्रगल्म झवस्थेंत अतो व या 
प्रत्ययाचा आविष्कार परिगत प्रशत होतो. या 
आविष्कारांत शग्द ब अर्थ यांचें ऐक्य साधलळेळे 
असते. अक्या लेखकाची शेळी केवळ प्रभाबी, 
अविद्यापूर्ण किंवा नटबी न राहाता तिच्यांत अपरि- 
हार्यता ( उ7९एाश० ए ) येते. शत्रीभरविदाना 
केलेले हे विळेषण अत्यंत मार्मेक व अभिनव आह 
गातेमान्‌ जीवनाच आकळनं 
श्रीअरबिंदांच्या मते सर्वस्पशी आनंदाच्या 
ध्येयांतूनच  दोंदर्यवाद ( 1011६70081 ) 
निमीण झाला आहे. वा. आनंदाच्या बिविध 
छटा असतात व या छटांचा आविष्काराहे 1वावध 
तऱ्हेने हातो. ज्या कलावंताचे मन सात्विक असते 
त्याच्या साहित्यांत भावना व विचार यांच उदात्त 
स्वरूप व्यक्‍त होत. केवळ आकषण चित्रित न 
करतां उदात्त प्रेमाची चित्रें रंगविली जातात, उथळ 
विनोदाचे परिवतन कारुण्याची किनार असल्या 
प्रन हास्यरसांत होते. उत्साहाचे ल्पान्तर ध्यव- 
निठठेंत व जगुप्तेचे किंवा उद्देगाच ह्यान्तर उदात्त 
औदासीन्या-(. गत ९९1९0) मध्ये होत. परठु 
या साल्विक इत्तात उत्कट संवेदनाक्षमतेची 
मर पडल्यावरच खरा आनंद निमाण हाती. अश्या 
कलावंताच्या जीवनांत अंतिम तत्याकारेता लाघना 
करण्याविषयी ' निष्ठा? निमाण होते; अंतिम 
सत्याच्या ठिकाणीं त्याला आपळे ।वसंकार्यय किंबा 
अवधान ठेवावें लागतं व त्यांतूनच त्याला देदीप्य” 
मान अक्या परमसत्याचा अनुभव येतो, या 
नुभवांतूनच पुढें सचिदानंदाची अनुभ्ात त. या 
अवस्थेत विराधारचे रूपान्तर अविरोधांत होत, सत्त 
आणि सोंदर्य बांची एकख्पता हाते. 


त्येक चृद्यापासून रस- 
गांत स्वतःला विसरून 
उव येणें ही दुसरी 
अवस्था, बव या भ॑ 1 चितनांतून जीवनाच्या 
खऱ्या आमंदाचची प्रचीति वेगे ही तिसरी अवस्था, 
या अवस्थेंत नन सोंदयीळा कवटाळत आणि तरीहि 
एका . सोंदर्सातीत क्षितजावर विहरत असते. 
जीवनाच्या या नव्या क्षितजावरच अंतिम सत्याचा 
तारा उदयाला येतो, वया सत्यांतच तलपूण 
जीवनाचा साक्षात्कार होतो 


कलारदताजवळ केवळ संवेदनाशीलता असेल तर 
तो जीवनाच्या विविध स्थिती पाहू शकतो. परठुता 
सत्याचा साघक असेळ तरच त्याळा गातमान 
जीवनाचे आकलन होते. या वेळी कला ब अर्थ 
यांतील देत नष्ट होते. किंब्रहुना या वेळीं कळाकृतीचे 
प्रत्येक अग वा उपांग हें अटळ, अपरिहार्य होऊन 
बसते, अत्या कलाकृतीचे विळेबण करता येत नाह, 


निर्विकारतेसुळें, पाहिलेल्या 
त प 


सोंद्यीचा विचार करतांना 
कलेच्या तंत्राला श्रीअरविंदांनी पुळी दुख्यग 
लेखळेडें नाहीं. किंबहुना तंत्र हा प्रतिभवरीछ 
महत्त्वाचा संस्कार आहे असे ते मानतात. कला- 
कृतीचे मूल्यमापन केवळ सामान्य व्यक्तींनी करून 

[णार नाही, कलाकृतीची श्रेष्ठता ठरविण्याचा 
आधिकार कांही निवडक व्यक्तींचा असतो असें 
श्रीअरविंद मानतात. अर्थात या निवडक व्यक्ती 
म्हणजे समाजांतील सर्वसामान्य शिष्ट व्यक्ती 4व्हत; 
तर काविसद्दा सनाच्या, कवीऱ्या अनुभूतीशी एकरूप 
होण्याची विशाळ सहानुभूति ज्यांच्या जवळ आह 
अशांनाच श्रीअरविद हे. निवडक अधिकारी 
मानतात, या बाबतींत ' (0 एवढ . ७०९४ 18 
प िलणा ०1 9०65 हुं बेन जीनूसनर्चे मत 
त्यांना संमत आहे. 


कलाकृतीच्या 


श्रीअरविद॒ म्हणतात $ 
कलाकृतीसाठी अनुभवाने समृद्ध व चेतन्यशाठी 
अशा जीवनाची पार्शवभूमि, अनेक गोष्टींचे निरीक्षण 
केलेळे समन, उत्कट कल्पनाशक्ति, विशाल सहानु- 


सोंदर्यशरोध दही जीवनाची वात्ति आहे. या भ्रूत व धडपडणारा आणणि आपल्या धडपडीची 

वृत्तीच्या तीन अवस्था असतात. मनाच्या जाणीव असणारा आत्मा या सवानची आवद्यकता 
- हर 
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असते, अश्या कलाकृतीत अभूत गोष्टी मूर्त स्वरूप 
घारग करतात, अज्ञातारचे परिवतन ज्ञात गोष्टींत 
होतें ब अव्यक्ताला अभिव्यक्ति मिळते. अश्या 
काव्यांत विचार, झावना, वास्तव जविन ब स्वभ- 
सृष्टि वा सवोना स्थान असते; हें द्षन खऱ्या 
अर्थानें हृदयस्पर्शी असते. 
नव काव्य 

नव काव्याबद्दळ लिहितांना श्रीअरविंद म्हणतात 
काँ, या काव्यांत एक रोकडा वस्तुनिष्ठपणा 
अगर अतिबात्तवता व्यक्‍त करण्याची प्रश्चत्ति 
दिसून येते. नव काव्यांतील प्रतिमा पाहिल्या, तर 
कोणत्याहि वस्तूच्या दर्शनाने निमाण होणाऱ्या 
भावना त्यांतून व्यक्‍त न होतां, त्या वस्तूंचा मड्जा- 
तंतूंवर जो परिणय होतो अगर ठसा उसटतो, 
त्याचें ठसठशीत चित्रण त्यांतून असते, ही एक 
वस्तूकडे पाहाण्याची नव्रीन दृष्टि आहे हे 
श्रीअरविंद मान्य करतात, परंतु या दृष्टीतून निमाण 
होणाऱ्या प्रतिमा या त्या वस्तूच्या दर्शनाने जे 


कल्पनातरंग निर्माण होतात अगर अंत:करणांत जे 
भावनांचे कल्लोळ निर्माण होतात, त्याहून श्रे 
असतात अस मानण्याचे कांहीच कारण नाहीं, 
नव काव्याळा रूढ काव्याचा निकष लावणें योग्य 
नाही असं त्यांना बाटते. नव्या जाणिवेंतून निन'ण 
होणाज्या कलेचे तंत्र नवोन असणे हे अगदी 
स्वाभाविक आहे 


> 
>» 
2 
ह 
4 


किती तखोळ व विशाळ आहे हे सहज समजून 
येण्यासारखे आहे, कोणत्याहि कलाकृतीचे मूल्ब- 
बलापन करतांना त्या कलाकृतीमागीळ प्रेरणा 
तिच्यांतील सोंदय आणि कलावंताच्या कलाजीवनाची 
व्याप्त या सवांचा ते विचार करतात. श्रीअरविंदां- 
च्या ठिकागी असलेढी अभिजात रसिकता 
तत्त्वशानाचा दीध ब्यातंग व जीवनांतीळ विशाळ 
अनुभूति या सवातून त्यांचीं वाड्ययीन सल्ये बनंळला 
आहेत. या सूल्यांमुळ वाळ्ञायसमीक्षेच्या प्राततादांत 
एक नवीन दालन उघडले आहे. 


भोतिक हरसत्रांच्या मर्यादा 
ज्या विचारवंतांनी केवळ भोतिक शास्त्रांच्या क्षेत्रापुरताच आपला अस्यास मर्यादित केलेला 
नाहीं लांना असे कबूल करावें लागळें आहे काँ, भोतिक शास्त्रांच्या अभ्यासालाहि अक्ली एक विदश्याळ 
आणि व्यापक बाजू आहे की, जिच्यासुळें मोतिक शात्तांचा मागसशास्त्र तस्वशा[न, धम, नीतिशास्त्र 
इत्यादि इतर श्ञान-शाखांद्र| संबध बेतो. तस पाहिळ तर, मातिक शात्रांचे निणय म्हणजे यशस्वी ( म्हणूनच 
सुखदायक ) अनुनानेंच हात, आईइन्स्टीननं म्हटळें आहे : “ भोतिकर ह्यास्तांतील ति न्तभूत कल्पना 
( ९०10९8) ह्या मानवी मनाच्या स्वतंत्र निर्मिति होत. त्या बाह्य वल्ूंनी मर्यादित झालेल्या दिसल्या 
तरी त्या तश्या मर्यादित नाहींत, 'चाळू असलेल्या घड्याळाची आंतील यंत्रव्यवस्था समजून घेण्याचा 
प्रयस्म दर[त असत[ना माणसाची जशी अवस्था असते, तशी विश्वाचे अंतिम तत्त्व समजून घेण्याचा 
प्रयत्न करात असताना आपला !त्थति असते. घड्याळाची बाहेरची तत्रकडी दिसावी, कांटे फिरतांना 
दिसावेत, आंतील र ठिकटिकहि एकु याव पण घड्याळ उघडून आंत पहायला कांद्रींहि उपाय सांपट्ट॑ं 
नये; अशीच आापळीह स्थाते झाहे, जर तो माणूस वुद्धिमान्‌ असेल, तर तो बुद्धीने आंतीळ यंत्राची 
अश्ली कल्गना करीळ, काँ ज्या कल्पनेमुळे जे त्याळा बाहेरून दसत, त्याची उयपात्ते लागेळ, परंत 
आपलीच कल्पना खरी, असं तो छातीठोकपणे तांगूं दाकणार नाहीं, कारण आंतीळ खऱ्या यत्रांशी भापलें 
कृल्परनाचित्र पडताळून पाहण, ॥कवहुना अतत पडताळून पहाणे शक्‍य आहे अपे सानणहि शक्य कोटीतील 
परंतु जसजर्स त्याचं ज्ञान वाढत जाइल, तसतसे त्याचें सत्य ल्थितीविषयींचे कल्पनाचेत्र अधिका 


नाहटा 
धिक शार्घ झआाणि मूळ्गाम हऊन, त्यामुळ त्याला सव अनुभबांची उपपात्ते ढावणाऱ्या विचारसूत्राचा 
छुडा लागेळ. 1 बहुना त्यांला अलाहे वाटेळ को, सवे विश्वाची उपपात्ते लावणारे अंतिम ज्ञान असे 


वाळा बुद्धिगम्य असलें पाहिजे, ?? 
एड. दाशयुद् राधाकुणान्‌ आभेनंदन-अंथा-( १९५१ )-तीळ निवंधांतून, 


हर 


पाहिजे व ते त 
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डा, 


डॉ. सर्वपल्ली राधाकृष्णन्‌ यांच्या आतांपर्यंतच्या 
चरित्राचे निरीक्षण ज्यांनीं केळें असेल ते असें 
कधीहि म्हणणार नाहींत की, तत्त्वज्ञान्याचें जीवन 
अपेशी आहे किंवा तत्वज्ञान हा विषय निरुपयोगी 
आहे ! तत्त्वज्ञानाने मनुष्य काय बनू शकतो, एवढच 
नव्हे तर, मनुष्य आपल्या कतेबगारीनं तत्त्वशानाला 
किती ललामभूत होऊं शकतो, याचे प्रत्यक्ष उदाहरण 


म्हणजे राधाकृष्णन्‌ यांचें जीवन होय, राधाकृष्णां- 
पारह्ची केवळ विद्दत्ताच नाहीं; विद्वत्तेपासून 


प्राप्त होणारे असामान्य सामथ्ये किंवा बल त्यांच्या- 
पार्शी आहे. छांदोग्योपनिषदांत म्हटलें आहे कॉ, 
५ शतम्‌ विज्ञानवताम्‌ एको बलवान्‌ आकंपयते । 
बळ्वानाचे हें अताघारण नल राधाकृष्णन यांच्या 
उंच आणि सडपातळ व्यक्तिमत्त्वांतून ओसंडत अततें. 
दुःखभाराखालीं पिचून गेलेल्या आधुनिक जगाला 
>आध्यात्मिक बलाची आवश्‍यकता आपल्या 
खणखणीत आवाजाने पटवून देत असतांना, त्यांना 
थकवा कसा तो माहीत नाहीं ! 
: प्रतिभाशाली विश्भातं 

राधाकृष्णन्‌ पहिल्यान्‌दा मद्रासच्या प्रेसिडेन्सी 
कोलिजमध्ये तत्वज्ञानाचे प्राध्यापफ होते. म्हेस्रलाहि 
कांही काळ त्यांनी तत्त्वज्ञानाचे अध्यापन केळे, याच 
अवर्धीत त्यांनीं आपलें * ॥९ंटा 01 १९०1291010 
11 (जॉशाणपचा'ए एशागळणओ एर हा 
सप्रासिद्ध ग्रंथ लिहिला, यानंतर लवकरच त्याचा! 
कळकत्ता विद्यापीठांत “९1118 (९०7४0७ ४ प्रोफेसर 
ऑफ फिलॉसकी म्हणून नेमणूक झाली. या काळांत 
त्यांची आपले ' ती छा) 171110500119 * वरील 
ग्रंथ लिहिळे. मॅक्स मुलरची 8807९१ 13003 01 
॥1९ 17980 ही ग्रंथमाला प्रासेद्ध होऊन बरींच व५ 
* छोट्ली होतीं, या अवधींत हिल्दी तत्त्वज्ञाना]विषया 
जगाला विसर पडत चाळला होता. अश्या वळा 
राधाकृष्णन्‌ यांच्या यता 1111050017 


प्रा नारायणराव निकम 


सवेपल़ी राधाकृष्णन्‌ 


वरील ग्रंथांनी हिन्दी तत्त्वज्ञानाला जगाच्या नकाशांत 
स्थान दिलें, एवढेंच नव्हे तर ग्रंथकत्यचिं नांवहि 
अजरामर केलें, त्यांना पाश्चचाच्य देशांतून व्याख्यानां- 
करितां निमंत्रंगे येऊं लागलीं, “ हिंदु धर्मा बर 
त्यांची “ अप्टन व्याख्यानमाला ? झाली, * 8] 
गगताद्वा ४1९७ 0 1.10? या नांवाने प्रासिद्ध 
झालेलीं त्यांची व्याख्याने “हिबट व्याख्यानमाले'तरपे, 
झालीं. या व्याख्यानमालेचा मान. त्यांना दोनदां 
मिळाला, ह्या व्याख्यानमालेचे बोलावर्गे दोनदां येणे 
हा अपूर्वच मान होता. या व्याख्यानांर्नी पाश्चाच्यांना 
राधाकृष्णन यांचें नवीनच दर्शन घडविले: 
राधाकृष्णन्‌ हे नुसते पोरस्त्य तत्त्व्ञानाचे जाडे पंडित- 
च्च नव्हेत तर ते महान्‌ प्रतिमाशाळी अक्ष वक्तेहि 
आहेत; त्याहीपेक्षा विशेष म्हणजे त्यांचें इंग्रजी 
भाषेवरील प्रभुत्व अताघारण आहे. पऐटोने ' 110९01 
०1 80९९९०] “चै वर्णन केळे आहे, तशी राधा- 
कृष्णन्‌ यांची वाग॒गंगा दुथडी भरून वाहत असतांना 
इंग्रजी श्रोतूसमाज आश्चर्याने मुग्ध होऊन जाई 

हिवर्ट व्याख्यानमाळेला बटंड रसेल हे एक उपस्थितां- 
पेकी होते. त्यांनीं राधाकृष्णन्‌ यांना असे लिहून 
कळविलें की, ' तुमची व्याख्याने ऐकेपर्यत तत्त्वशान 
प्रवचनद्वारा अर्स समजावून सांगतां येते, याची मला 
कल्पनाहि नव्हती ! पुढें राघाकृष्णन्‌ यांची ऑक्स्‌फड 
विश्वविद्यालयांत * पोरस्त्य घम आणि नीतिशास्त्र 

या विषयाचे प्राध्यापक म्हणून निवड झाली, तर्सेच 
ते ब्रिटिश अंकेडेमीचे एक सद्स्य म्हणून निवडले 
गेळे, ह्या स्थानावरील त्यांची निवड केवळ अपूव 
हाय. हा मान दुसऱ्या कोणा हिन्दी माणसाला 
मिळायला किती तरी वर्षे जाबीं लागतील ! ब्रिटिश 
अंकेडेमीसमोर राघाकृष्णन्‌ यांनीं जे गोतमबुद्धावर 
व्याख्यान दिळें त्याचें वर्णन सर फ्रॅन्सिस यंगहजूबड 
यांनी * एका प्रतिभाशाली बिभूतीने दुसऱ्या महान्‌ 
प्रतिभाशाली विभूतीवर केलेळें प्रवचन ' असे केलें, 


: नबभारता करितां मूळ इंग्रजीतून लिहिलेल्या लेखाचा हा अनुबाद आहे.“ का. सं. 


नव, ५ डड 
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नवभारत 


“हिन्दी तत्त्वज्ञाना नंतर राधाकृष्णन्‌ यांचे 'पोरस्त्य 
घर्म आणि पाश्चात्त्य तत्त्वविचार ?, “ भारत आणि 
च्चीन ? हे ग्रंथ प्राशेद्ध झाळे. अलीकडे त्यांनी 
६ गीता ? व “ घस्मपद ? यांच्या आवृत्त्या काढल्या 
आहेत. त्यांना साठ वर्षे पुरीं झालीं (१९४८), 
त्या निमित्ताने हिन्दी तत््वज्ञानपारिषदेने त्यांना एक 
७1११ए९ अर्पण करून त्यांचा सन्मान केला, पाश्चाच्य 
आणि पोरस्त्य संपादक-मंडळाच्या नेतृत्वाखाली 
त्यांच्या सन्मानाप्रीत्यथ एक निजंधसंग्रहृह्ि( १९५१ ) 
प्रसिद्ध झाला आहे. भारत सरकारतफें पोरस्त्य आणि 
पाश्चात्य तत्त्वज्ञानावर एक ग्रंथमाला प्रकाशित 
हाणार आहे. त्या ग्रंथमालेच्या संपादक-मंडळाचे 
अध्यक्ष राधाकृष्णन्‌ आहेत. भारतीय विद्यापीठ- 
समितीचे आणि यूनेत्कोच्या कार्यकारी मंडळाचे ते 
अध्यक्ष होतेच. 
जागतिक शान्तीची तळमळ 

राधाकृष्णन्‌ यांचें मुख्य कर्तृत्व जर कोठें दिसून 
येत असेल तर ते जागातिक क्शांतीकरितां त्यांनी 
ऱचालविलेल्या अखंड प्रयत्नांतून होय. आपल्या सवे 
प्रमावी आणि कतृत्वश्याली कार्याच्या व्यापांमधून 
सवड काढून जागतिक शांततेकरितां ते तळमळीने 
खटपट करीत असतात. आज राजक्रारणांत * पूव ? 
आणि ' पश्चिम ? असे दोन तट अक्षरशः पडले 
असून त्यांच्यांत खेळीपेळीने विचारविनिमय क्क'चितू- 
च होऊं शकतो. असा खेळीमेळीचा विचारविनिमय 
व्हावयाला जीं कांही अगदीं विरळाच ठिकाणें 
आहेत, त्यांपैकीं एक ठिकाण म्हणजे राधाकृष्णन्‌ 
यांची मॉस्को येथील वक्िळात हाय अखे म्हणतात, 
आंतरराष्ट्रीय सभा-संमेळनांतून केवळ तात्कालिक 
संकुचित अशा राष्ट्रवादी विचारांच्या पलीकडे 
जाऊन दूरदर्शित्वाने मविष्यकाळाचा वेध घेणारा व 
जागतिक शांततेप्रीत्यथ निर्भयपर्गे सत्य सांगणारा 
ह्वप्टवक्ता जर कोणी असेल तर ते राधाकृष्णन्‌ 
होत, राधाकृष्णन्‌ यांचा गोरव अनेकदां झाला 
आहि. पण त्यांचा अत्युत्तम गोरव अजून व्हावयाचा 

राहिला आहे, आज जागतिक शांततेच्या ' नोबेल 
पारितोबिकाला राधाकृष्णांइतक्रा दुसरा कोणीहि पात्र 


(2 ७. ७४ 


वर दिलेलें राधाकृष्णन्‌ यांच्या चारेलाचे 
रेखाचित्र अगदींच त्रोटक आणि अपुरें आहे. खरो- 
खरीं त्यांचा पिंड प्रामुख्याने तत्तव्ववितकाचा आहे. 
त्यांनीं आपल्या चेतन्यशीळ चिंतनाने पूवे आणि 
पश्चिम यांचा समन्वय साघला आहे. जगाच्या 
इतिहासाचे अवलोकन करीत असतांना त्यांना 
एका तत्त्वाचा साक्षात्कार झाला, जगांत दिसून 
येणारी भयंकर दुःखं आणि यातना या सृष्टीच्या 
प्रसूतिवेदना असून त्यांमधूनच एक विराट्‌ विश्वात्सा 
जन्माळा येणार आहे ( ॥॥७ १॥॥०॥]त'5 ग- 
500) 80प] ) अशा तऱ्हेचे सुखस्वप्न त्यांच्या 
घ्ययदश दृष्टाला दितते. हा जो राधाकृष्णन्‌ यांचचा 
चेतन्यपूण ध्येयवाद त्याचें दिदशीन प्रस्तुत लेखांत 
करावयाच योजिले आहे. 


विश्वात्मा जन्माला येणार 
राधाकृष्णन्‌ यांनी ज॑ लिहिलें आहे. त्यावेकी 
बरेंच उत्कृष्ट प्रतीचे आहे, पण त्यांतील माझ्या 
म्ते सर्वोत्कृष्ट भाग जर कोणता असेल तर ते त्यांनी 
* स्पाल्डिंग प्रोफेसर ? म्हणून दिलेळें प्रारंगीचें 
व्याख्यान (1119एछणा'9) ॥ तता. 258 ). या 
व्याख्यानांत त्यांच्या प्रतिभाशालित्वाची त्यांनी 
सोमा गांठलेली दिसून येते. या व्याख्यानाच्या 
पूवाधात त्यांनी पाश्चात्य तत्त्वविचारांथे समीक्षण 
केळ असून उत्तराधात पोरस्य धघमीची समीक्षा 
केळी आहे. त्या सबंध व्याख्यानांतून इतिहासाचे 
तरवशान आणि अंशतः घर्मान्तर्गत तत्वज्ञान यांचे 
ववेचन केलळे आढळून येईल. तत्त्वज्ञानांत 
पारस्त्य आणि पाश्चात्य असा भेद करतां येत 
नाह हृ खर, परंतु, राघाकृष्णन्‌ हे इतिद्दासाचें 
चलाचत्र (1100112 1011६20) रेखाटतात 
इतिहालाच्या ब्रिकासक्रमांत लानवाच्या मवितव्या- 
विषयी जे चित्र रंगवितात, त्यांतून पोरस्त्य घर्मी- 
मधील आदश आणि पाश्चात्त्य तत्तवविचारांतील 
आदश यांच मीलन व समन्वय झालेला दिसून येतो, 
छटांचा मुख्यग्रंथ जो " 1०९७1० 'त्यामधील 
मध्यवर्ती विचार ' व्याक्ते आणि राज्यहंस्था 
(७(0) * या दोन भिन गोष्टींवर केन्द्रित झाला 


नाहीं, तै“ नोबेल पारितोषिक त्यांना मिळणें हाच आहे. व्यक्ति आणि राज्यसंस्था या एकमेकींशी 
त्यांचा यथोचित गरव होय, समान आणि समान्तर आहेत आणि परस्परा- 
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डॉ, सवेपल़ी राधाकृष्णन्‌ 


वलंबरीहि आहेत, यांपैकी एक चांगळी कीं दुसरीहि 
खांगळी व एक वाईट कीं दुसरीहि वाईट असे 
ऐरोने प्रतिपादन केळं असून व्यक्ति आणि समाज 
( समष्टि) यांमधील हे साधर्म्य त्यानें ग्हीतच 
घरळें आहे. हें साध्य ( 1081911९11511 ) ऐटोळा 
इतकें साहजिक वाटते की; ते सिद्ध करावयाची 
त्याला आवडय्रकताहि वाटत नाहीं, राधाकृष्णन्‌ 
यांनींहि असेंच एक साधर्म्य सिद्ध न करतां 
ग्रहीत धरळें आहे; इतके त्यांना त साहजिक वाटतें. 
तें साधर्स्य म्हगजे मानव आणि त्याचें युग ( 3191 
0110 118 ४0 ) यांमधील हाय. ते म्हणतात, 
:: आपल्या युगांतील वेचारिक वातावरण समजून 
घेगे हे कठिण असलें तरी अपरिहार्य आहे. आधुनिक 
युगांतीळ घामधूम आणि वेगानें घडून येणारे बदल 
यांचा अथ काय हें समजून घेतल्याशिवाय गत्यंतर 
नाहीं, संद्योधनाला स्व श्रेष्ठ असा कोणता विषय 
असेळ तर तो मानवाने व्हायचे काय आणि त्याकरितां 
त्यांने करावें काय हा हाय >. मानव म्हणजे केवळ 
: तुम्ही ' किता “मी नव्हे, मालव म्हणजे विराट 
समष्टिर्य  विश्वमानव  ( ९01058६] 11६1) ); 
घठोनें कल्पिळेळा विराटू मानव-ज्यांचे गुणदोष 
राज्यसंस्थेतहि शिरतात; राधाकृष्णन्‌ यांनीं कल्पि- 
लेळा विश्वमानव-ज्यांचे गुणदोष त्याच्या सम- 
कालीन युगांत शिरतात. जोवेटने म्हटळे आहे काँ, 
६: ग्रीक इतिहासाचा भूतकाळ आणि तत्त्वज्ञानाचा 
भविष्यकाळ यांचा समन्वय करावयाचा ऐेंटोचा हा 
उपरिनिर्दिष्ट प्रयत्न खरोखरी अशक्यच होता, 
राधाकृष्णन्‌ यांचा प्रयत्न अस! आहे कीं, मानवाचा 
भूतकाळ आणि धर्माचा भविष्यकाळ यांचा समन्वय 
घट्टून यावा आणि मानवेतिहास!च्या कष्टमय 
यातनांतून विश्वात्मा जन्माला यावा, पण हा त्यांचा 
प्रयत्नीह ऐटोइतकाच खरोखरी अशक्य़ आहे 


इतिहासांतीळ चैतन्यश्ीळ परंपरा 

राधाकृष्णन्‌ यांच्या मते इतिहास म्हणजे अद 
आणि जय-पराजय नव्हे. इतिहासांत एक प्रकारचा 
चेतन्यश्याळी ' अर्थ | ( प९वेयाप8ड 3 भरलेला 
आहे. प्रत्येक ऐतिहासिक प्रक्रियेतील हा अथ (किवा 
आत्मा गतिमान असतो. इतिहासांत आपणास 
जी उज्ज्वळ वैभवशाली युगे किवा उत्कट 


सांस्कृतिक क्रांतीचे कालखंड आढळून येतात, 
त्यांच्यामध्ये हा इतिहासाचा चेतन्यशील “ आत्मा ? 
सूक्ष्म अता सारखूपाने बसत असतो. प्रत्येक काल- 
खंड किंवा युग आपापल्यापरीने स्वयंपूर्ण, संपूर्ण 
अर्धे ( 11९881७101) ) असते. ते युग संपूर्ण 
असूर्नाहन विकसनशीळ असतं, अधिक व्यापक 
: सुसंगती -( 1101111015 ) कडे त्याची सारखी 
प्रगाते चाळू असते. या नाट्यपूर्ण इतिहासाचा 
खेळ मानवी आत्म्याच्या अंतःस्थ रंगथूमीवर 
चाळू असतो. एका बाजुला मानवाचे मर्यादित 
प्रयत्न आणि दुसऱ्या बाजूळा विश्वशक्तीचे श्रेष्ठ ध्येय 
(50४९९21) 111005९) या दोहोंमध्ये जी 


ओढाताण किंबा संघत्र चाळू असतो त्यांतच या 
एतिहासिक नाट्यांतील समर प्रतंग अंतभूत 
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असतात, ह्या आढाताणाचें किंवा सघषाचं नरा- 
करण * राजक्रीय तडजोड ? करून होत नार्ही. 
विश्वशक्तीची प्रगति जशी विरोधविकासपद्धतीने, 
आध्यात्मिक समन्वय होऊनच होत असते, त्याच 
प्रकारे या संघषांचें किंवा ओढाताणीचें निराकरण 
फक्त आध्यात्मिक समन्वया ( 8011108) 0]51- 
11९11 )-र्नेच होऊं शकतें. म्हणूनच इतिहास 
ही. विकसनशील “ अर्थपूर्ण ? प्रक्रिया आहे, एक 
विकासक्रम आहे, उत्क्तान्ति आहे, किंब्रहुना, इतिहास 
नुसतीच उत्क्रान्ति नाहीं, तर तो एक ' साक्षात्कार 
(17९४९1७101 ) आहे. ज्यांना ती रष्टि असेल 
त्यांना धमीतीळ इंखरी  साक्षात्काराप्रमाणे 
इतिहासाचा हा ' साक्षात्कार ' घडेल ! 


राधाकृष्णन्‌ यांच्या दृष्टीनं, इतिहास केवळ 
भूतकाळाची नोंद ( 1115011091६1115 ) नव्हे 
किंवा सारखा वाहणारा प्रवाहहि नव्हे. “काल 
( किंवा इतिहास ) ही एक नदी असून तिच्यांत 
पाऊळ टाकणाराळा एकच जलबिंदु दोनदां स्पशे 
करीत नाहीं ?, अस हेरक्रिटस म्हणत असे. 
राधाकृष्णन्‌ यांची इतिहासाची कल्पना अशी नाहीं. 
इतिहास म्हणजे निसग|तीळ धघटनेसारखी घटनाहि 
नव्हे : इतिहास म्हणजे परंपरा ( 0'१ता॥ाठा) ) 
आहि. “ शतकानुशतकांच्या इतिह!सावरून लहानशी 
परंपरा बनत असते, ? इतिहासाचा बाहता प्रवाह 
परंपरेच्या रूपार्ने त्थिर, मूत किंवा घनीभूत होत 
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असतो, परंपरेच्या जुन्या जलाशयांत इतिहास 
शतकानुशतर्के पावसाच्या पाण्याप्रमाणे थब थेने जपा 
होत असतो. इतिहास म्हणजे केवळ भूतकालाचा 
किंवा शाब्दप्रामाण्याचा गोरव नार्ही. तसे असते तर 
ज्या अनेक अर्थशून्य जुन्या रूढी, चालीरीती 
प्राचीन कालापासून अवशिष्ट राहिल्या आहेत 
त्यांना आपणांस परंपरा म्हणावें लागेळ ! पण त्यांना 
आपण खरी परंपरा म्हणत नाहीं, आत्मा अमर 
आहे म्हणून तो सवे प्रकारचें बरे-वाईट सहन 
करीत असतो, असें पेंटोनें म्हटलें आहे. परंपरा ही 
तश्ीच चिवट व चेतन्यशील असून सगळें बरें 
वाईट सहन करण्याचें सामर्थ्य तिच्या ठिकाणी 
असते. पाश्चात्य लोकांना इतिहासाविषयी आदर 
असतो, तर पोरण्त्यांना परंपरेविषयीं आदर असतो. 
परंपरा वतेमानकाळांत जिवंत असते. तिची 
मुळें भूतकालांत असतात. ज्या ऑक्सफर्ड विद्या- 
पीठांतील प्राध्यापकांचे आसन ( 01811 ) राघा- 
कृष्णन्‌ भूषबीत आहेत, ते विद्यापीठ प्राचीन आहे. 
त्या विद्यापीठाची परंपरा जशी पुराण आणि 
स्थिर आहे तशी ती जिवंत आणि सदा नवीनहि 
आहे. विद्यापीठांतील अध्यापकांच्या अभ्यासजड 
पांडित्यामध्यें ती परंपरा जडप्राय निश्चल झालेली 
असते, तर विद्याथ्यीच्या तरुण सळसळणाऱ्या वृत्तीतून 
ती जिवेतपर्णे रसरसत असते, सल्यसंशोधनाकारेतां 
जुनी पंपा आणि आधुनिकता या दोही चाहि 
विचार आवडयक आहे. जुनी परंप्रा ही सत्याला 
आधुनिकतेपेक्षां अधिक जवळ असते असेंहि नाही. 
राधाकृष्णन्‌ हे परंपरेचे प्राबल्य सामान्यजनांमध्येच 
असतें असें मानतात. , “* सामान्य जनांच्या मनाला 
आहे ती स्थिति आदरणीय वाटत असते. धाडसी 
पराक्रम करून दाखविण्याकडे त्यांची प्रव्रात्त नसते. 
कारण, भूतकालीन परिस्थितीशी निगडित असलेली 
सुरक्षितता आणि भरिष्ट्य त्यांना सोडायला नको 
जव त) राधाकृष्णन्‌ चना घाडवापणाची होस 
आहि. त्यांच्या द्तीत डुदम्य ममर्‌. तारुण्याची 
व्याकुळता. ( 171189) ह शि ःच. आळ 
एकाद्या दैवी साक्षात्कारांत असेल असें जरी मानळे 
तर राधाकृष्णन्‌ विचारतात क हाची गतत 
यापुढें येणारच नाही, ती का नष्ट झाला 


असें कां मानावे £ कोणाला त्यांचा हा वितंडबाद 
वाटेल. पण वस्तुस्थिति अशी आहे कौं, मानवी 
आत्म्याच्या खोल गंभीर सामथ्यांचा अजून कोणा- 
लाहि थांग लागलेला नाहीं, दैवी ताक्षात्कार, 
प्राचीन आर्य परंपरा, पुराणकथा, इतिहास, तक॑- 
शास्र आणि भक्तिसाघना, यांना जर कशाने अश 
आला असेळ तर तो मानवी आत्म्याच्या अथांग 
सामथ्यामुळेंच, मानवाच्या आत्म्याचे गूढ, अचाट 
सामथ्ये सावकालिक आणि साददेशीय आहे. तें 
पाश्चाच्यामरध्येंचे किंवा पोरस्त्यांमध्येच आहे, 
त॑ प्राचीन काळीच होते किंवा आधुनिक काळीच 
आहे, अशा त्याळा मर्यादा घालतां येत नाहींत. 
छेटोने सांगितलेल्या प्रतिभासंपन्न पुराणकथा 
(115115 ), किंबहुना सर्व देशांतील व सड 
काळांतीळ प्रतिभासंपन्न पुराणकथा आपणांला 
आधुनिक काळीं देखील अर्थपूण वाटतात, याचें 
कारण म्हणजे हें मानवी आलह्म्याचे गूढ अगाध 
सामथ्येच होय, | 
राजकारण किंवा राजकीय तडजोडीची वृत्ति 
आणि इतिहासाची परंपरा किंवा सातत्य या दोन 
गोष्टी मिन आहेत. एवढा मोठा तत्त्वज्ञानी हेगेल, 
पण त्याला देखील इतिहासाकडे राजकोय दृष्ट्या 
पाहण्याचा मोह आवरतां आला नाहीं, हेगेलच्या 
मत, “ इतिहास म्हणजे राष्ट्रांच्या कत्तलींचा कट्टा 
( 818721161'-0९1]) ०1 ]॥६७॥०18 ) आहे > 
ोम्नाज्याचा अधःपात होतो, ऱ्हास होतो, आणि 
शेबट| विलय होतो. त्यांच्या विळ्यानंतरहि त्यांची 
सस्छ्ति आणि परंवरा ह्या टिकून राहतात. 
उनजन्माच्या भाषेत बोळावयाचें झाडे तर, परंपरा 
जन्मांतर पावत असते (॥7४118111021'0(65 ). ग्रीक 
सत्क्ांत रामन संस्कृतीच्या 
रोमन संस्करति , 
रामन स्स्छ्त खिश्चन स्स्कति म्हणून जन्म पावते; 
अस तारखं चाळू असते. आणीब्राणीच्या वेळीं तर 
एक थुग दुसऱ्या युगाच्या विचाराची उसनवारी 
करीत असतें, 
संस्कृतीमधील दोन प्रवृत्ती 
वाल्टर पेटर यांनीं आपल्या 
ऐेटोबाद या पुस्तकांत संस्कृतीच्या 
मधील जो भेद दर्शविला आहे तो 


रूपाने जन्म पावते; ग्रीक- 


* प्छेशे आणि 
दोन प्रकारां- 
पटण्यासारखा 
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आहे. ते म्हणतात की संस्कृतीमध्ये दोन प्रकारची 
प्रश्वात्ति आाढळून येते : केंद्रास्वेषी ( (011'11)0(1 ) 
आणि केंद्रल्यानी ( (१९11029) ), बेंद्रत्यागी 
प्रश्‍त्ति ही बेजडाबदार असते, केंद्रापासून सारखी दूर 
पळत अतते; तिळा नवनवीन ख्पें धारण करण्य!डी 
होत असते; ती अष्टपेळू बनते. या. केंद्रत्यागी 
प्रतीचा ओढा साहजिकच व्यक्तिवादाकडे, 
विठेंद्रीकरणाकडे ( वेगळें होण्याकडे ) असतो. या- 
उळट संस्कृतीच्या केन्द्रान्वेषी प्रद्रत्तीची ओढा 
साधेपगाकडे, समजूतदारपणाकडे, विवेकाकडे, घटक 
व्यक्तींना जोडून घेण्याकडे असते. या प्रवृत्तीमुळे एऊ 
राज्य दुसऱ्या राज्याशी, एक स्वयंपूर्ण युग दुखऱ्या 
युगाशीं निगडित हात असते, या. प्रब्रत्तीपळे 
सुनियंत्रित व्यवस्था विवेकपूण॑ व डोळत बनत 
असते. या'च केन्द्रान्वेषी प्रथत्तीमुळें युरोपीय संस्छांते 
प्राचीन ग्रोक काळा-( 0188581081 11110) 
कडे वळली. प्राचीन प्राक संत्कृतीर्चे ताजे पाणी 
पिऊनच युरोपमधील ( रीनेसन्स ) “ नवजीवन ” 
चचळवळीला चेतन्य प्राप्त झाळें. जीवनाला बुद्धीचे, 
निर्विकार विवेकबुद्धीचें अधिष्ठान पाहिजे, ग्रीक 
- संस्कृती जे हे वेशिष्ट्य होते. त्याचीच प्रतिष्ठापना 
६ नवजीवन ? चळवळीभें युरोपांत केळी. परंतु ही 
जगांत मानवी व्यवहारांत अद्यी आणीबाणीची 
परिष्िति उत्पन झाळी आहे काँ, केवळ ह्या 
किंवा त्या प्राचीन संस्कृतीकडे किंवा परंपरेकडे 
नुसती घांब घेऊन आपले भागणार नाही. 
आजच्या जगाची जी घडी बिघडलेली दिसते तिःचें 
कारण केवळ व्यवस्थेचा अभाव हे नव्हे. उलट 
आज तर जगांत अशी राजकीय ऐक्यब्यवस्था 
दिसून येते काँ, जी ग्रीक लोकांनाहि साधली 
नव्हती ! हल्लींच्या आणीबाणीच्या स्थितीवर उपाय 
स्हणजे.-कैवळ बहिरंग आणि बाह्य रंग बदडण हा 
ब्रहिरंग बदलण्याचे प्रयतन 
आज निकडीची गरज 
आहे. एक्षेकीलने 


नव्हे... इतिहार्सात 
अनेकराः झाळे आहेत, 
सेळ तर ती हृदयरपालटाची 
पाषाणाची हृदये मांसरक्ताची 


टं 


हटल्या प्रमाणें 
बनळीं पाहिजेत, राघधाकृष्गनू यांना शहांच्या 
जगाच्या आजाराचे हेंच निदान झाळे आहे. 
त्यामुळे, पूर्वींच्या काळीं झालेले सव प्रयत्न 


अनुक्रमणिका 


हल्लींच्या काळीं गेरलागू आहेत, म्हणूनच 
इतिहासाने सुचविलेले पूवीचे तडजोडीचे उपा 
राधाकृष्णनू यांनीं दूर सारळे आहेत. 
तत्त्वज्ञान आणि धे 

संस्कृतींतील केन्द्रत्यागी प्रवृत्तीच्या अतिरेकावर 
केन्द्रान्वेधी प्रचत्तीचाच उतारा होऊं शकेल. ती 
केन्द्रान्वेषी प्रात्ति घमातच आढळून येते, विज्ञान- 
शास्त्रांत नव्हे, अर्से राधाकृष्णन्‌ यांचें मत 
आहे. या प्रवृत्तीचा विचार करीत असतां 
धर्माबरोवर तत्त्वज्ञानाचाहि अंतभीब कराया 
हरकत नाही, कारण, त्या दोबांत तत्त्वतः फरक नसून 
दोघांचेंहि पाळनपोषण एकाच प्रेरगेकडडून होत 
असतें. ऐटोाच्या दृष्टीने केन्द्रान्वेषी प्रत्रत्ति तच्व- 
ज्ञानांतच आढळून येते. तच्वज्ञानःनें या. जगांत 

खविपुक्ति लाभते. तत्त्वज्ञान म्हणजे ईश्वरासारखें 
बनणे हाय, तत्त्वज्ञानाने केवळ माणसाच्या वुद्धचिंच 
नव्हे तर त्याच्या इन्द्रियांचं, श्रद्धेचे आणि स्पेह- 
भावनांचें तमा'धान होते. अश्या प्रकारें तत्त्वज्ञान 
ऐ्रेटोळा किंवा औपनिषद कघींना जेवढे मोठें आणि 
महत्त्वाचे वाटे, तसे हल्लीं आपणां आधुनिकांना 
वाटत नादीं हें शोचनीय होय. डेकार्टच्या आधुनिक 
बुद्धिवादी अनुयायांना तत्त्वज्ञान म्हणजे संशयग्रस्तता 
वाटूं लागळी आहे, तर आधुनिक तकंनिष्ठ भौतिक. 
वाद्यां(1,02108] 1051010135 )न्ना, तत्त्वज्ञान 
म्हणजे अनुभवापासून दूर, वायफळ, अथद्यून्य असा 
केवळ भाषेचा विलास वाटूं लागला आहे ! उलट 
पक्षा छटाला तत्त्वानाचे ज महत्त्व वाटत होते तेच 
महत्त्व राधाकृष्णन्‌ यांना धर्माविषदी वाटते. 
फेटेर्‍्चाच एक टीकाकार पग माझ्या दृद्टीने एक श्रेष्ठ 
छेटोबादी असा जो बोल्टर पेटर त्याने म्हटळें आहे 
व, छटान जं तत्त्वज्ञानाला महत्व दिळ॑ आहे, तं 
तत्त्वसानाच्या प्रत्यक्ष कायीकडे पाहतां अवास्तव 
सात अससमथनांय 1 राधाकृष्णांच्या 
बावतीतहि आपणांठा असे म्हणतां येईल की, 
त्यांनी जं धर्माला सर हृत्व दिलें आहे, तेंहि 
धमाच्या हतिहाताकडे आणि आचाराकडे पाहतां 
ययास्तव आणि उसमथनीय आह. परतु आपण 


हे लक्षांत आणळें पाहिजे की, छऐेटोळा जसे 
तत्त्वज्ञान तर्येच राघाकृष्णन्‌ यांना घर्म ही एक 


ढे७ 
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नवभारत 


अनुभूतीची गोष्ट आहे, हा अनुभव अनुभवित्याला 
केवळ चकितच करून टाकतो असें नाहीं, तर त्याच्या 
हृदयांत कांति घडवून आणतो. ही अनुभूति ज्याला 
येते, त्याचे अंतरंग आमूळाग्र बदळून जाते. घर्स 
म्हणजे केवळ शब्दप्रामाण्य किंवा कर्मकांड नव्हे. 
घर्म केवळ श्रद्धाहि नव्हे वा ईंब्ररविषयक कल्पनाहि 
नव्हे. परमेश्वराचे अस्तित्व नाकारणे सोपे आहे. 
पण ज्या प्रेरणेच्यायोगें परमेश्वराचे अत्तिःब नाकारले 
जाते तिचेंच अश्त्तित्व नाकारणे कठिण आहे. तीच 
प्ररणा खरोखरी दिव्य. आणि अमर्ल आहे 
आध्यात्मिक जाण्तीचें हेंच महान्‌ अथांग गूढ आहे 
दंच आत्मज्ञान हाय. आत्मज्ञान असें कांहीं वाटेवर 
पडलेले नाही कीं तं कोणालाहि अवच्ितपणे 
विनासायास मिळावे ! या आत्मज्ञानामागे कांही 


साघना आहे. ही साधना जो करील त्यालाच 


आत्मज्ञानाचें विधान प्रकट होईल, 
धम म्हणजे क्रान्तिकारक अलुभव 
घभ्न ही एक डोळसपणे आत्मज्ञान प्राप्त करून 
घेण्याची कला आहे. आत्मज्ञान दुसऱ्यांपासून विभक्त 
राहून होत नार्ही. स्वतःचे ज्ञान होणें, स्वतःविषयी 
जागति उत्पन्न होणें म्हणजे आपणांशिवाय दुसऱ्यांचेहि 
आपण सुहृद आहोंत हा सुह्ृदभाव किंवा 
भेत्री जाणत होणें होय. “ सुद्ृद्भाव किंबा भेत्री 
हेच खर जीवन; त्याचा अभाव हाच मृत्यु. आज 
जग एक झालें आहे असें आपण म्हणतो, परंतु 
हें जागतिक ऐक्य केवळ बाह्य आणि ओपचारिक 
आहे. वेज्ञानिक संशोधनामुळे दळणवळणाची अचाट 
साधनें आज उपलब्ध झाली आहेत. विज्ञानांमुळें 
अहेतुकपगे दे जागतिक ऐक्य उत्पन झाळें आहे. 
युद्धाच्या भवानें तर शत््रर्निमितीच्या बाबतींत जग 
पुन्हां * एक ' झालें आहे असे वाटते, पण हा सर्वे 
ऐक्याचा आभास आहे, याला जर ऐक्य म्हणावयाचे 
असेळ तर अखे ऐक्य स्वार्थाने, ळोमाने पूर्वी 
अनेक वेळां घडून आळे आहे 
या ऐक्याच्या आमभासावर सताध मानतां कामा 
नभे, खरे ऐक्य प्रत्यापत झाल पाहजे, जगांत खरा 
सवोदिबरयी भ्रेत्रीची भावना जायत 
सर्वखुद्दद भाव जगाचा हृदयपालटट होऊन खरें ऐक्य 
झाली पाहिज स पाहिजे अवेळ, तर तयाला 
प्रस्थापित व्हाव 


द 


अनुक्रमणिका 


टॅ 


घमाचाच आवश्यकता आहे, असें राधाकृष्णन्‌ यांचे 
म्हणण आहे, धस हा हृदयपालट घडवून आणणार 
अनुभव (ऐ1४॥1॥७101111110 ९51९ 1९1106) आहि 
घस म्हणजे कोणा तारका-(59ए10पए1 ) च्या तोंडा 
कडे * आयसम्हाला वांचब 
पाहात राहणे नव्हे, तत्त्वज्ञान म्हणजे ताऱ्यांकडे दृष्टि 
लावून बसणे (5 10-2६21110 ) असे पूर्वी काणी 
म्हणत असत, पण अते म्हणणे म्हणजे तत्त्वज्ञानाची 
जशी विटंधना होय तशीच धर्माचीहि ही विटंचना 
हाय, धन्ने म्हणजे माणसाला कांही नवीन डोळे प्राप्त 
हातात अत नव्हे, वमन म्हणजे आपलीच दृष्टि 
अतधुख करणे होय, ऐेटोने म्हटलें आहे ; “ हृद्य. 
पारवतेन तुळभतेनें पण संपूर्णपणे घडवून आणणें 
दी एक मोठी कला आहे त्याकरितां बाहेरून 
आपल्याला डाळे बसवावे लागत नाहींत. आयणांला 
डाळ आहेतच. त्यांना कोठें व के पाहायचे हं 
ठाऊक नसतं. ती त्यांना दिशा दाखविणे ह्यांतच 
खर्‌ काहल्य अहे, ” घर्माचा संबंध मरणोत्तरच्या 
परढाकाशा नाही, धन हा ' स्वर्गपर नाही, इह- 

कांतच जीवनाच्या रणक्षेत्ावर घर्मी ची आवद्य़ 
कता आहे प्रत्यक्ष जावनांत क्षणाक्षणाला वाटगाऱ्या 
पितेच परम शांतींत पर्यवसान घभतेच घडवून आणूं 
शकळ, घसाचा संबरव मानवाच्या आत्म्याशी आहे 
अता हा आध्यात्मिक घम उत्कटतेने मानेव्यपूर्ण 
आहे, ज ज़ जिवंत आहे त्याबहल सहानुभूति आणि 
करुगामाव ( (81त७111९58 ) हा धमाचा गाभा 
आह, राष्र आणि जाती ज्या विश्वजीवनाच्या संगीताचे 
सूर आहत, त्या विश्वजीवनाच्या संगीताचा अनुभव 
म्हणज घम होय, याच जागिवेने-कोणा जगद्गुरू- 


एळ-नव्ह, जगाचे रक्षण होणार आहे. ह्याच 
जाणवपुळ नवयुगाचा उदय होईल राज्य कांही 
झाडापासून (कवा दगडापासून बनत नाहींत. 


त मानवांच्या संस्थांवासून (९015001 ) 
नेतात, तसच नवीन युग मानवी घटकांचेंच 
भानवांनीं 1नाशळल्या संत्थाचेंच बनणार आहे 
सातवा बटकात जे कांही बरे-वाईट अतेळ तें 
मानवी संध्यांतून त्या त्या युगांत उतरत असते. 
स्हणूनच माणसांत जर नवी जाणीव उत्पन्न झाली 
तरच नवयुग अवतीर्ण होईल, 


अहि 
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पाश्चात्त्याचा नवदशनांचा परपरा 


अबाधित सत्याला स्प करणारी तत्वददीने 
आसत्तित्यांत आल्यानंतर तीं दीर्घकाल विदन्मान्य 


झाल्याचा पुरावा इतिहास देतो. परस्परविरोधी 
असलेलीं अनेक तत्त्वदर्शनें दशनयुभांत उत्पन्न 
होतात. ही परस्परविरोधी असलेलीं तत्त्वदर्शाने 
चुमबाच्या आधारानेंच उत्पन्न होतात. म्हणून 
यांचे विचारसांदय व तार्किक संगति तत्त्वचितकांना 
आदरणीय वाटते. सवच तत्त्वदर्शनें सारख्याच 
वैचारिक सामथ्याची नसली, तरी अंतर्गत तार्किक 
संगतीच्या बाबतींत त्यांचें सामर्थ्य सारखेंच प्रशंतत- 
नीय असतें. ही गोष्ट अर्थात्‌ एकाच वैचारिक 
युगांताळ तत्त्वदशनांना लागूं पडते. एकाच वैचारिक 
युगांतील तत्त्वद्शने सारख्याच प्रमाणांत श्रद्धेय किंत 
स्वीकार्य झालेडीं नसतात. आदर व स्वीकार यांत 
फरक आहे. या ठिकाणीं बौद्धिक दृष्ट्या मान्यता, एक 
विद्या-संप्रदाय म्हणून मान्यता, अश्या अर्थी हा शब्द 
बापरळा आहे. श्रद्धेचा विषय होणें म्हणजे स्वीकार 
होय. प्राचीन काळीं तत्त्वदर्शनांचें प्रमावी युग दोनच 
देशांत अवतरले. ते दोन देश म्हणजे मारतवर्ष व 
ग्रीस हात, वस्तुतः प्राचीन काळच्या प्रत्येक थोर 
संस्कृतीस तत्त्वदर्रीनांचा लाभ झाला होता. परंतु 
भारतवर्ष व ग्रीस येथे तत्त्वदर्शनांना असामान्य 
महत्त्व प्राप्त होऊन त्यांची वेचित्र्यपूण वाढ झाली, 
म्हणून इतर प्राचीन राष्ट्रांपेक्षांया राष्ंचा उल्लेख 
दशनेतिहासांत वेशिष्ट्यानें करावा लागतो. 
ग्रीक तत्त्वदर्शनाच्या परंपरेचा वारसा आधुनिक 
पाश्चात्त्य राष्ट्रांकडे आळा आहे. आधुनिक पाश्चात्य 
राष्ट्रांनी केवळ परंपरा जतन करून ठेविली नाहीं, तर 


रे 


अनुक्रमणिका 


९ _/ 


तकंतीथं लक्ष्मणशा खी जोशी 


तत्वज्ञानाच दारंद्म 


त्या परंपरेत पुनः पुनः नवीन नवीन दर्शनांची भर 
घातळी आहे. आधुनिक पाश्चाच्य राष्ट्रांनीं गेल्या 
साडत!नश वघात अनेक महान्‌ दाशेनिक निर्माण 
केळे, दर्शनांच्या नव्या नव्या शाखा उत्पन्न झाल्या. 


जच «> हि. ७ 3 > 
वेमवसंपत्न नवदशनांची परंपरा तेर्थे भरभराटीस 


अजूनहि येत आहे. 
आधुनिक भारतीयांची कृताथेता की जाड्य ? 

भारतबषीत प्राचीन दर्शनांची परंपरा अजून 
जिदंत आहे. परंतु नवे दार्शीनिक युग भारतवर्षात 
अजून आलें नार्ही. गेल्या दीडशे वषोत भारतीय 
विश्वविद्याल्यांतून पाश्चाच्य व पोरस्त्य दर्शनांत 
पारंगत असे हजारो पदवीधर बाहेर पडले व 
शैकडो प्राध्यापक विश्वविद्यालयांत व महाविद्याल्यांत 
अध्यापन करून गेळे व अजूनहि अध्यापन करीत 
आहेत. परंतु नव्या दार्शनिक युगाचा प्रारंभ हो 
याच्या निदरक प्रश्वत्तींचा मागमूसहि त्यांत सांपडत 
नाही. हे कृतार्थतेचें तरी लक्षण आहे किंवा जाड्या 
तती लक्षण आहे; किंबा असें म्हणतां येईल की, 
रताथततून उत्पन झालल्या जाड्याचे इं लक्षण आहे 
उतार्थतेन जिशासा मरते व जिज्ञासा *डी म्हणजे 
वेचार संपतो. 

आधुननक भारतीयांपार्शी प्राचीन तत्त्वज्ञानाचा 
साठा आहे, ब अंतिम सल्य सांपडल्याबद्दळची 
हतार्थ डोखे आहे. आधुनिक भारतीयांनी नवें 
तत्त्वज्ञान निर्माण 
तत्वशञानाचीच, मुळापासून बदललेल्या कलात्मक व 
विद्यात्मक नवविस्ताराशीं संवादी अक्ली रचना न 
केल्यामुळे, आधुनिक भारतीयांपा्शी तत्त्वशानाचे 
दारिद्यच आहे, असें तात्त्विक दृष्ट्या म्हणावें लागते. 


छि 
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कारण तत्तवदशेन म्हणजे सवे सामाजिक अनतुभबांचें 
च विचारांचे मंथन करून निवाळेळ बाळक रदत्य 
असते. ज्या साभाजिक अनुभवांत ब विचारसंपद्त 
भारतीय वेदान्त प्रकट झाला, त्यापेक्षां आजच्या 
सामाजिक अनुभवांचे व विचारसंपदेचे सवरून 
बदलून गेळें आहे. म्हणून नव्या अनुभवावर ब 


विचारांवर आघारलेळें तत्त्वदर्शन आधुनिक 
भारतीयांपा्शी नसल्यामुळें आधुनिक भारतीय 


हे तत्त्वदर्शनशून्य आहेत, अता आरोप करण्यास 
हरकत वाटत नाहीं, 

अनंताची अनुभूत. कृतार्थता निर्माण कह 
शकते. भारतीय वेदान्तांत हें लासथ्ये आहे. परतु 
पनुमवहि अनेत प्रकारचा अदतो, नव्या मकारचा 
अनुभव अनंताच्या अनुभूतीच न4 स्वशष्य नव्या 
तत्त्वददीनाच्या साहाय्यानें प्रकट करू शकतो. 
आजच्या जगांतीळ विशिष्ट अनुभूतीचा पथयर 
घेऊन तयार होणाऱ्या भारतीय तत्त्वदरानाच्या 
अभावामुळें भारतीयांचे वेचारिक दोबल्य त्याच्या 
भमवितव्याबद्दळ निराशा उत्पन करते. कारण, तत्त्व- 
दर्शन म्हणजे उत्कब्रीची सीमा गांडू पाहणास 
मानवी विचारांचा साहसी विक्रम हाय, 
तत्त्वज्ञानाला आवश्‍यक पाभर 

तस्वत्तानाच्या उदयाची पाववभूभ आधुनिक 
भारतीयांना लाभलेली नाहीं, ता. ठढामल्या|शवाय 
नव्या तत्त्वसितनाचा पायाच घातला जाणार नाही 
तत्त्वज्ञानाच्या उदयाच्या पार्वभूमाचे चार घट 
भाग असतात $ ( १ ) विश्वाच्या व जीवनाच्या 
अज्ञात भागांवर प्रकाश टाकणाऱ्या विद्यांचा विस्तार 
सुरू असावा लागतो व या विद्यांच्या विस्ताराचा 
गति वाढत असतां त्यांच्या जोडाला कलाची, 
उद्योगांची सामाजिक व्यवहारांची व संस्थांची त्या 
विद्यांच्या अनुरोधाने वाढ व्हाबी लागते. विद्या व 
कला यांच्या बाबतीत भारतीय विद्यापीठे अनुकर” 
णात्मक अवर्स्थतच सध्या आहत; पाश्चात्त्याच्या ।वद्या 
ब कला यांचा उउनवार| अजून पुरी व्हावयाचा 
आहे. त्य़ा. आसंमसात केल्याशिवाय त्यांत भर 
किंवा प्रगतीचे पाऊल टाकण्याची पात्रता येणार 
नाहीं. अनुकरणात्मक अवस्थेतून उत्तीण झाल्या- 
शिवाय स्वतंत्रपणे पाश्वाच्याशा सहकाय करतां येणार 


७ 


अनुक्रमणिका 


नाहीं, जेव्हां स्वतःच्या खऱ्याखुऱ्या योग्यतेच्या दुराक 


विद्या ब कळा भारतायाच्या हातून बस्तार पाबू 


लागताल, तव्हाच सध विचारांच्या व अनुभवाच्य! 
सुळाशीं असलेल्या तथ्याचा अर्थ शोधण्याची प्रशत 
उत्पन्न होईळ, (२९ ) जीवनाच्या यशाक्ली वा 
घेकल्याजी आपिस प्रश्नाचा प्रत्यक्ष तंत्रंध असतो, 
सासाजिक गरजांचा व तत्त्वदृष्टीचा निकटचा 
संबंध असतो, अशा प्रकारची तोग्न जाणीव 
आधुनिक भारतीयांत नाहीं, प्राचीन तत्त्वदशनान 
सदासर्वकाळचे व सवे प्रकार'चे प्रश्न सुटतात, अश्शी 
विशेष विचार न करतां दढ झालेली श्रद्धा त्यांच्यांत 
आहे. ती जाणिवेचे दार उघड्डू देत नाही, प्राचीन 
गंभीर दरीनांची प्रदोसनीय अशी ही पोलादी पकड 
आहि. ' प्रशंसनीय ? असें म्हणण्यायं कारण, नवीन 
तत्त्वदर्शीन जर उत्सन झालें तर त्याची जत्राबदारी 
किती मोठी असेळ याची कल्पना या पोलादी 
पकडीवरून येते, प्राचीन युगाने आपल्या मानसिक 
बैमबाच्या काळांत शीळ, समाधि व प्रज्ञा यांच्या 
संपूर्ण सामर्थ्यांनिशी विश्वसस्याच्या अंतरंगांत प्रवेश 
क पो का अनुभवाच्या क्षेत्रांत तच्वर 
दर्शनांच्या ख्याने आणून सोडलें, त्यापुळें प्राची 

तत्त्वदरीने इतकीं प्रमाबी झाली यर 
भारतीयाला जेव्हां आधुनिक विद्या आगि कला 
यांच्या साहाद्य़ाने नबयुगाची शाक्ते वश होईल 
तेव्हां जुन्पा जगान देलेल्या बेदान्ताळा निष्प्रभ 
करणार तत्तदशन प्रात होइल, (२ ) तत्त्वज्ञान 
हें संपूण वेचारिक स्वातंत्र्याचा अनुभव घेणाऱ्या 


विचारवन्ताच काय असत, इतर विद्या विशिष्ट 
विचारांच्या ग्रहीतकृत्यांवर 


अवलंवून असतात; 
कारण त्यांचा विधव सयांदित असतो, म्हणून त्यांत 


वचारस्वातञ्र्यालाहू मवाद[ पाळावी लागते. तत्व 
ज्ञानांत कोणत्याहि सिद्धान्तावर वा तत्त्वावर आक्षेप 
घेण्यात पूर्ण मुमा असते, म्हणून परस्परविरोधी 
तत्त्वदशन एकाच काळीं विद्वानांमध्ये सान्यता 
पावू शकतात. अशा, वैचारिक स्वातंब्य 
भोगणाऱ्या, स्मर, प्रतापी वब आत्मविश्वाससंपत्न 
धविचारवताचा तुडवबडा ह भारतीय विद्यापीठांचे 
हत्त्वाचे बगुण्य आहे. ळाचार, उदासीन अथवा 


पराधीन वृत्तीने ल विवंचने 
दुत्तींनं दुबळा झालेला ब विवंचनेत 
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न अमृतमहोत्सवी, 


को 


द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


आधुनिक भारतीयांतीळ तत्वज्ञानाचे दारिज्य 


सांपडळेळा प्राध्यापक भूत व वर्तमानकाळाळा 
आव्हान देणारे वैचारिक स्वातंत्र्य भोगू शकत 
नाही. (४) आधुनिक भारतीयांत प्राचीन 
वेदान्ताने अंतिस पूर्ग सत्याचे आणि मोक्षाचे 
आश्वासन दिलें आहे. परंतु पूर्ण सत्य आणि मोक्ष 
मानवाच्या क्षत सांपडण्याची शक्‍यता आधुनिक 
माणसास दिसत नाईी, त्यामुळे तो खूप नम्र झाला 
आहे. ही नम्रता किंवा असाम्रथ्यांची जाणीव 
आधुनिक भारतीयांस येण्याची आवश्‍यकता आहि. 
त्याशिवाय नव्या तत्त्वज्ञानाच्या उभारणीची प्राथमिक 
तयारी देखीळ करतां थेणार नार्ही. जितकें 
जीवनाचे आगि विश्वाचे ज्ञान वाढत आहे, तितका 
संशयहि खोळावत आहे. अंतिन ढत्वाच्या ज्ञानाची 
आज्ञा त्यामुळें फ्रार दुरावत चाळळी आहे, जुना 
घ्श ब सुने तत्वज्ञान यांनीं पूर्ण सत्य व पूर्ण कल्याण 
यांच्याबद्दलरये आश्वासन दि्ळें असलें तरी तें 
आश्वासन खरे केलें नाही, ही गोष्ट जगाचा जुना 
व नवा इतिहास खित्नपणें निवेदन करीत अहे. 
सस्ययुग ही केवळ पुराणकल्पना ठरळी आहे. ब! 
गोष्टींची स्पष्ठ जाणीव झालेला तत्त्वचितक्र भारतीयच, 
नव्या दा्शनिक्र युगाची प्राथमिक तरतूद कड शकेल 
प्राचीन दरानांमधाळ वोळिक रचना 

आधुनिक भारतीयांना प्राचीन दशनांची जी 
अविच्छिन परंपरा लासली जाहे, तिचा पूर्ण उपयोग 
प्राथमिक तबारीकरितां केळा पाहिजे, व्याकरण, 
मीमांसा व तक यांची प्रखर उपासना हा प्राचीन 
परंपरेच्चा महत्त्वाचा विशोष भाग आहे. प्राचीन 
दर्शने म्हणजे बोद्धिक रचना असलेल्या उु्ंघटित 
तर्वपद्धती होत. व्याकरण, सीमांसा आणि तके 
यांच्या साहाय्यान साजूनभापून, तपा सून व तावून- 
सुळाखून विधानांची मांडणी, करण हा त्या दुराबाच्या 
पद्धतीचा सुख्य विरोषर आहे, हीच नाळ्क शुपिता 
होय. ही परंपरागत बौडिक शुचिता संभाळून, 
पाश्चाच्य विचारसमृद्धीच्या विस्तृत कक्षांचा पराम्रश 
घेतल्यानंतरच नव्या तःवज्ञानाचा पाया घालता 
येईल, 

इंग्रजी शिक्षण घेतलेल्या आधुनिक एरतीय 
सुशिक्षितांनी प्राचीन दर्शनांची इंग्रजीमध्ये मांडगी 
बा अनुव[द करण्यास सुरुवात केळी आट. ह्या 


न. भा, ६ 


अनुक्रमणिका 


प्राचीन भांडणींत किंवा अनुबादांत एकदेशीपणा, 
अपुरेपणा, अव्यवस्था इत्यादि दोष तांपडतात. या 
दोषांच्या कारणांपेक्ीं एक महत्त्वाचें कारण अर्थ आहे 
कीं, संस्कृतमधील परिभाषा व पाश्रात्व परिभाषा 
यांचा मेळ घालळ्णें फार कठिण जाते. दुसरं असे की, 
पाश्चात्य व पोरस्त्य दर्शनांत मूळगामी व खोळ 
पांडित्य साध्य करणें एकाच माणसास दुर्घट असतें. 
निदान, अश्या तऱ्हेने दोन्ही विचारपरंपरेंत प्रखर 
पांडित्य मिळवडेळा तत्त्वाचितक आधु निक भारतीयांत 
कोणीहि झाळेला नाही, 

२०० (>या वि ०.०५ __ ण (3 
भाषच लालत्य पण बचार-रवनताल शायथल्य 

डॉ. दासगुप्त व डॉ. राधाकृष्णन्‌ यांनीं प्राचीन 
दर्शनांवर व्यासंग करून इंग्रजींत विस्तृत प्रबंघ 
लिहिळे आहेत. त्यांपैकी डॉ. राधाकृष्णन्‌ यांनीं या 


विषयांत विश्वकीर्ति मिळविली आहे. राधाकृष्णन्‌ 
यांचा * हिंदी तत्त्वज्ञानाचा इतिहास ) पाश्चातत्यांना 


हिंदी तत्त्वज्ञानाची ओळख पटावेण्यास आधिक 
समथ आहे. तत्वज्ञानाच्या क्षेत्रांत भाषेचे लालित्य 
लीलेने खळवण्याची कुशळ्ता त्यांच्या ठिकाणी 
अप्रतिम आहे; परंतु त्यांनीं दाशनिक विचारांचे 
तारिक सांधे व्यवल्थित व जपून न उभारल्यामुळें 
विवाररचना शिथिळ झाळी आहे. उदाहरणार्थ, 
राघाकृष्णन्‌ यांनीं शंकराचायीच्या तत्त्वज्ञानाची जी 
मांडणी केळी आहे, तीच पाहावी. शंकराचायीचे 
तत्त्वज्ञान सांडण्यांत विचारांची कसोटी लागते, 
त्यांत राधाकृष्णन्‌ यांस यश ळाभले नाहीं, वाण्याच्या 
दुकानांत नाळ मांडून ठेवळेळा असतो, त्याप्रमाणें 
त्यांनीं शांकर विचार मांडळे आहेत, विचारांचा 
तार्किक क्रम शोधून शांकर तत्त्वज्ञान मांडळे नाहीं 
उदाहरणार्थ, माया-तिद्वान्ताचा परामशी घेण्याच्या 
अगोदर सगुण आणणि निगुण यांचा विचार मांडला. 
किंबा दुसरे असं काँ, “ दिकू, काळ आणि कार्य- 
कारणभाव ? या दाब्दसपुच्चयाने पुरस्कृत केळेंळी 
कल्पनासरणी पाश्चात्य दर्शीनांत महत्तव पावळी आहे; 
शांकर तत्त्वशानांत असा दशाब्दसमुज्चय आढळत 
नाही, या शब्दसमुच्चयाचा पुरस्कार करून शांकर 
विचारसरणी राघाकृष्णन्‌ यांनीं एका पारिच्छेदांत 
(ताळा 1111050009, ४०. 11, 5. 327) 
मांडळी नारे दुसरें असे कीं, मायालिद्वांताचा 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


पाटभाग म्हणून दिक, काळ ब कार्यकारणभाव 
यांचे तार्विक खंडन मांडळे असतं, तर ते सुसंगत 
ठरलें असते. 
योंग्याचें भव्य ' दिव्य स्वभ ) ! 
अध्यात्मदशनाची मांडणी मोन्या तत्वत्रघ्याच्या 
आत्मविश्वासाने करणार योगी अरविंद घोष होत. 
त्यांनीं 'दिव्य जीवन ( 0110 1/101)101110) या 
आपल्या सहानिबंधांत भारतीय अध्यात्सद्रीन नब्या 
स्वरूपांत उभारळें आहे. इतक्या विस्तृत त्वर्पांत 
तत््वदशीनांची मांडणी करणारा वतमान युगांतीळ 
हा पाहिळा भारतीय होय. गुढ, दिव्य ब पारमार्थिक 
अनुभवाची संपूर्ण संपत्ति हस्तगत करणाऱ्या तिद्धाची 
भूमिका स्वीकारून हा नितउंध योगी अरविंदांन 
लिहळा आहे. अश्टी भूमिका आद्य शंकराचाय 
देखील पतकरू शकले नाहीत. विकातवाद, आधुनिक 
भौतिकवाद, नवें मानसशात्र आणि पाश्लात्त्य तत्त्व 
दर्शनाची परिभाषा यांचा सर्वांगीण पाठपुरावा 
करून या ग्रंथाची मांडणी केळी आहे. परंतु त्यांतीड़ 
धदेव्य विश्व' बौद्धिक विचारसरणीच्या आवांक्या” 
बाहेरचे आहे. त्यांत संबादी असा बोडिक विचार 
व्यक्त करतां थेत नाही, महाप्रवासानेच योगी 
अरविंदांच्या मननांत मन एकडश्‍्य होऊं शकते 
त्यामुळें विद्याळ अशी धार्मिक अनुभूति काव्यानु 
भवाप्रमारणे स्पंदन पावू लागते, नव्या शानविज्ञानांच! 
संस्कार लाभडेळला हिंदी धार्मिक मनुष्या 
स्वस्थानाप्रत पुनः पावल्याचा आनंद अनुभविते!, 
कारण पाश्रातत्यांच्चया बोकिक संस्कृतीने जुन्य 
जगांतीळ आध्यात्मिक व घार्थिक विचारांचे सत्य 
किंवा सत्यत्व लोपवून टाकळे आहे, अद्या जाणिवेने 
आधुनिक भारतीय पराभूत मनःस्थितीत 
सांपडला आहे. या पराभूत भावऊनेचा खेद न 
झाल्याचें समाधान योगी अरविंदांच्या * दिव्य 
जीवना कडून मिळते, दडपळेली अध्यात्मवादी उत्तध 
अहंता पुनः मान वर करू लागते. राधाकृष्णन, 
अरविंद, प्रा, रामभाऊ रानडे इत्यादि भारतीय 
तत्त्वज्ञ विभूति म्हणजे भारतबर्षांच्या आध्यात्मिक 
उत्तम अहंतेचे पुनः जागत ज्ञाळेळे तेजोराली ! 
त्यांच्या वैचारिक संगतीत धार्भेक अनुभव जागत 
होऊन भारताळा खाढीं खेचणाऱ्या बिनाशकारक व 


दुगतीळा नेणाऱ्या अज्ञानमय शक्‍तीचा, पराथूत 
मनोवत्तीचा; कष्टकारक ब खेदजनक घेय खववणारा 
डानुभव दाही बेळ दइवूनराइतो..राधाकृष्णन्‌ , रानडे 

अरविंद हे भारतीयांच्या दरीनांची घोडिक परंपरा 
पुनः सावथ्ध्लाठी दारण्याची हमी देऊं हाकत नाहीत 
किडा नव्या तत्वदर्शनाचा पाया  रचण्यास 
अजडेल्या दोशिक दावितेचेंहि आश्वावन 
ऊं शकत नाहीत. योगी अरविंदांचे दिव्य जीवन? 


आहे, त्यापुळें तो त्यांच्या गूढवादी व॒ विलक्षण 
"७. _/९ *. *९. भृ र 
दालीच्या तेजाने दिपून त्यांना लोटांगण घालतो; 


थागि हीन, ओघडधोवड व पौराणिक करल्पनांत 
गुंगून सस!यान सानतो, योगी अरविंदांचें । दिव्य 
सामान्य माणसाच्या आटोक्याबाहेरचें आहे, 
दिद्यापीठांच्या बौद्धिक शिस्तीच्या मर्यादेवाहेरचें 
आहे, तत्वदशनांस आवरयक अशा बोद्धिक 
बांधणीला व प्रश्नांना न युसानतां गंभीर ब मूलगामी 
सिद्वान्तांची स्थापना बेदरकारपणे करणारें आहे. 
त्यामुळे 6 दिव्य जीवन ? है या व्यावहारिक मानवी 
जीवनांतून निदठत्त झालेल्या योग्य!चें, सास्विक निद्वेने 
जन्सम दिलेल भब्य ब * दिव ? आहे 
दाशेनिक निष्कर्ष र्व क खण कज 
बोडिऊ तामथ्ये आणि वैज्ञानिक श्र 
ग तत्वसान ञाजच्या सामाजिक अनुभवांचा 
गत सांगेळ, विशानाच्या वाढीस उपकारक 
कषडधांतांचे दिग्दशन करील आणि जीवनांतील 
अहपपादुने बाहेर काढणारा सामाजिक कर्मयाग 
दाव वळि तच आजच्या भारतदर्षाचे तस्वज्ञान बनेल. 
तत तालेसात भारतांत उदय पावण्याची पूर्वतयारी 
15६ दिसत नाहीं. पाश्चात्य संस्कृतीने निभाण 
वा प्या नव्या तत्त्वज्ञानाचा प्रभाब पडण्यास 
उकळ मीच दी परिस्थिति आहे; ते म्ह्णजे 
पाकसंबादाच तेस्वक्षान हेय, मध्यमवगे व सामान्य 
जनता दुनादून जीवनाच्या विवंचनेत सांपडळी आहे; 
करण्याचे आश्वासन 
री र नव भारतीयांत खऱ्या- 
मतत्वदृ्टीचा अभाव असल्यामुळे ब 
नंबतस्वदरशनाचे दारिद्य की. य आ. 
तरवशान झपाट्यानं प्रसार पावत आहे 1 या तत्तवर 


खुऱ्या 
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आधुनिक भारतीयांतीळ तत्वज्ञानाचे दारिज् 

ज्ञानाची भूमिका वोद्धिक आहे; परंतु त्याचा स्वीकार शक्ति हा आध्यात्मिक सामर्थ्यांचा घटक न मानणें ह 
करण्याची पद्धति व प्रचारपद्धति श्रद्धागय आहि. भझ्वाडमणाचें चिन्ह आहे. पाश्चात्त्य संस्कृतीच्या 
भेसशिक सावनांना व्यापणारा व ज्ञोपणारा विचार वकक सागथ्याचं आाव्हान मान्य करणार तत्त्वसान 
श्रद्धेला तावडतोच जन्म देतो; म्हणून माक्‍्सवाद उत्पन्न होण्यास आवदग्रक अशी वेज्ञानिक दृष्टि 
विजयी होत. आवे. त्यांतीळ बौद्धिक, दोषस्थळें हा एक सोठा सद्गुण आहे, असा अभिनिवेश 
आतां उघडकीस आढी आहेत. परंतु त्यांतील वाळगणारी शिक्षणपद्धति. भारतीव विद्यापीठांत 
आर्थिक समानता म्हणजे द! विज्ञानयुगांतीळ मंत्रदुग्ध अस्तित्वांत आढी पाहिजे, दुसरें आव्हान म्ह्णजे 
करणारी जाद आहे. ही जादू अध्यात्मवादी बनुष्य व मानवी सभ्ाज बदढण्याची प्रक्रिया दर्शित 
योग्यांनाहि निप्पम करणारी आहि. करणारें तत्त्वज्ञान पाहिजे, आधानिक भारतीयांमध्ये 
मान्यता पाबळेळा गूढ अध्यात्मवाद या दोन्ही 
आव्हानांत अपुरा आहे. जाणूनबुजून, बोद्दिक 
् अक्या विचार-प्रक्रियेस तो पाठमोरा होतो. आणि 
द्यावे लांगेळ, व ते उत्तर एकत्रित द्यावे लागल, ज्वळत व खडतर सामाजिक प्रश्नांना काह्पानिक, 
वर्तमानकालीन पाश्चात्य संस्कृतीचे आध्यात्मिक अव्यवहार्य व विसंगत उत्तरे देतो. खऱ्याखुऱ्या 
सामर्थ्य म्हणजे विद्याळ बोद्धिक शक्ति दोय. वोदिक तत्त्वलानाच्या दारिद्याचे तै मुख्य गमक आहे, 


यी रज त्त्व द्द 
मराम्सवादाच्या एढ पाऊल टाकणार तत्वदरान 
उत्पन होण्यास दान प्रकाऱ्च्या आव्हानांस उत्तर 


। 


तट स्वच प्च्लाल् 


बुद्ध आणि नात्शे 

अश्ली कल्पना कु की, घुद्ध आणि नील्हे हे दोघेहि परयेश्वरातमोर उभे असून, परमेश्वराला 
विश्वव्यवस्था कशी अलाबी यावद्दळ सा देत आहेत. बुद्ध म्हणेळ : “ परगेब्वरा, तुझ्या हल्लींच्या जगांत 
जिकडे पहावें तिकडे दुःखच दुःख !...छेः! या दुःखभाराखाली पिचून निघणाऱ्या जगाळा सुटकेचा 
एकच उपाय व तो म्हणजे प्रेमाचा आणि सहानुभूतीचा ! ? व 

॥ ळे; | छे; ! ” लील्शे एकदग उद्‌गारेळ ५६ अरे ग्रहस्था? “ दुःख, दुःख म्हणून काय 
चिरचिर करीत उसळला आहेस ? कशाला पाहिज प्रेम आणि सहानुभूति! माणस्तानें टणऊपणा अर्गी बाणवळा 
पाहिजे, नेपो[ठयनसारखे बीरपुरुष जर निर्माण व्हायचे अततील, तर त्याकरितां गरीव, नालायक जनता 
बळी गेलीच पाहिजे ! --परमभेश्वरा, या विकृत सनोडततीच्या सनुष्याच तुम्हा काह! ऐकू नक्ता !? 

आपल्या निर्वांणानंतरचा जगाचा इतिहास, जगांतीळ शास्त्रीय संशोधन आणि त्याचा मानवाने 
केलेला उपयोग यांकडे वुद्धाचें सारखेंच लक्ष असल्यामुळें, नीत्शेचे उद्गार ऐकून तो शांतपणे ब सभ्यपणे 


9 


उत्तर देईल : “' प्रोफेसरसाहेच, आपण चुकता आहात ख? ' दुःख? म्हणून जगापासून पळून 
जायला सांगणारा मी निदत्तिवादी नाह! | साझ्याच प्रत्रत्तीचे माज्ञे आवडते प कपनी वीरपुरभर किवी तरी 
होऊन गेळे आहेत ता जीझस, ज्यान दाचूवर|हू भस करावयात शिकावेजञ; ते ज्ञात्नतंशोधक-ज्यांनीं 
निसर्गशक्तींवर सात करून साणसार्चे जोवन कमा कष्टाचे केळ आ रोगराई नी केळी; ते कवी आणि 
कलावंत, ज्यांन! सागखाळा दिग्य आनदाचा अझरता अनुभव कडून दळ [पेम ज्ञान आणि आनंद 


नट /२.*. २८. 0 
यांनीच जग भरन टाकलें पाहिजे, हेंच खरे. ' “ अस तुमच प्रेमाचे जग म्हणजे शेवटीं भेंगळें 


आणि मिळमिळीतच राहगार ! ” नीत्शे उत्तर देईल, ' खर तादथ भीबणतेंत आहे ! बाध किती मुंदर 
१ आहे पहा! परभेश्वरा, घुद्धाच्या सांगण्याप्रमाणे जर जग झाळे तर मळा तरी त्याचा कंडाळा येऊन मी 
ह क आधा “४ कक 5 कंटाळा!” वुद्ध म्हणेळ “' कारण, ठुउऱ्याच्या यातना पहाण्यांतःच 
जीव देईन हू > गम केवळ दिखाऊ आहे! 7 
तुम्हांला मजा वाटते ! जीवनावरील तुमच ५ कवल्कीक धं. 
--ब्टुंड रसेल, ' पाश्चात्य तत्त्वज्ञानाचा इतिहास »(प्राने ७९९-८०० ) 


श्रे 


डा 
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प्रा, वासुदेव कृष्ण कोठुरकर 


मनोविज्ञान आणि ज्ञ 


“मनोविज्ञान' ह्या शब्दाचा अर्थ मानसज्शास्राचा 
विज्ञानपद्धर्तानीं केळेला अभ्यास असा आहे, प्रस्तुत 
लेखांत महाराष्ट्राची म्ानसशास्त्रांतील मजल 
कोठपर्यंत आलेळी आहे, त्याच्या भावी प्रगतीची 
दिशा कोणती ब त्यांत आपल्याला काय भाग 
घेतां येईल इत्यादि प्रश्षांचा विचार करण्याचें 
योजिळें आहे. 
प्रत्यही वाढणारें शास्त्र 

मनाञहळचा विचार जरी अनादिकालापासून 
मानव करीत आहे, तरी शास्त्रीय पद्धतींनी केळेळी 
मनोव्यापारांची चिकित्सा अगदीं अर्वाचीन आहे 
घम आणि अध्यात्म यांची फार मोठो परंपरा 
मानसशात्राच्या नागे असली, तरी निसगीतील 
चराचर वस्तूंचा अभ्यास करणारी जीं शास्त्रें आहेत 
त्यांतील एक ह्या दृष्टीनें मानसशास्त्राचा इतिहास 
अतिशय संक्षिप्त म्हणजे अवघा शे-पाऊणशें वषांचा 
आहे. मानसशास्त्राळा तत्त्वजञानापासून अलग होऊन 
जीवनशासत्रांपक/ एक शास्र असे स्वतंत्र स्थान 
अलीकडेच प्राप्त झाळे आहे, 

मानसशास्त्र हें अजून बऱ्याच अपरिपक्क दैत 
आहे ह मथमतः मान्य करावयास हवे, मनुष्य- 
जीवनाबद्दल अनेक महत्त्वाचे प्रश्न आपल्याळा 
विचारावेसे वाटतात, त्या सर्वोना निश्चित आणि 
समाधानकारक उत्तरें देण्याच्या स्थितींत मानसशास्त्र 
निदान आज तरी नाहा, हृ सत्य लपवून ठेवण्यांत 
इंगाल नाह, उलट मानसक्शास्रांतील ही अपूणताहि 
कमीपणाची वाब आहे असे न मानतां कल्पक्तेळा 
आणि सद्याधनाला & सुवणतंघि आहे असेंच माना- 
वयास हव, मानवा ञावनाबद्दळ निश्चित ज्ञानाच्या 
मयादा येथपर्यंत आण येथून पुढे अंदाज आणि 
आडाखे, अक्षी स्पष्ट जाणीव असल्यास हानिन 
हातां पुढाळ तराविनारच क्षत आणि दिशा ठरवि 
ण्यास मदतच होते. तेव्हा मानसद्यास्राला अ जून 


हशाराष्ट्र 


समजून घ्यावयाच्या अज्ञा पुष्कळच गोष्टी आहेत हं 
आपण प्रामाणिकपणें सान्य कह, 
साहजिकच असा प्रश्न उभा राहातो कीं मानस- 
शात्राची अशी मागसलेली स्थिति कां असावी 
याला जभाबदार कोण १ या वावरतात कोणावर तरी 
दोवारीप करून भागणार नाहीं, खरी पारोश्याति 
उमजून घेऊन ती सुधारण्याचे प्रयत्न व्हावयास 
पादहजेत, वस्तुल्थिति अशी आहे को, निरनिराळ्या 
शासनाच्या मेळाल्यांत मानसशास्र अतिशय उशीराने 
दाखळ झाळ, त्यानंतरहि ह्या शासनाची जरा 
अनास्थाच झाली, अजूनसुद्धां अगदी पुढारलेल्या 
देशांतील नाणावलेल्या वेद्यापीठांतील मानसशास्त्र- 
विभागाकडे तुळनात्मक दृष्टीने पाहिल्यास, इतर 
आल्नाच्या मानाने मानसज्ास्त्राला द्रव्यचळ आणि 
मनुष्यबळ हीं कमीच पडतात ठोकात्तर व्यक्तींची 
गोष्टच निराळी, परंतु सवसाधारण रीतीने शास्त्रीय 
सशावनकाय म्हणून जे म्हटडे जातं तें त्या 
शात्नाहाठां लच होणारा पेसा व त्यासाठीं खपणाऱ्या 
॥णसार्‍्य संख्याबळ यावर बऱ्याचशा प्रमाणांत 
अवलवून असते, युषश-महाराष्ट्रापुरते बोलावयाचे 
तर गेल्या वष्षापासूनच कोठें, पुणे विद्याधोठाने 
सदस्वी मानसक्ासराच्या अभ्याताळा वाहिलेला असा 


स्वतत्र [देभाग स्थापण्याचा उपक्रम केला आहे 
उशाराब का ह्‌ःइंना 


।वश्वावेद्यालयी 


गानतशास्त्र मागसलेड असल तरी प्रत्यही ते 
वाढणार शास्र आहे आणि म्हणून वाढत्या बयांतीळ 


उळाऱय अचुक मोजमाप त्याबरहुकूम कपडे 
शिवण हू जसे अवघड ततच नानठक्यास्त्राच्या 
निश्चित व यथाये स्वरूपाची रूपरेषा देणे, हें 


अबघड काम आहे कारण निरनिराळ्या बाजूनी 
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ब वेगवेगळ्या प्रकारांनी मानसश्शासत्राची सारखी 
वाढ होत आहे. १९१०-१५ सालीं किंबहुना 
१९२५ सालीं जे लोक मानसशास्त्र शिकले त्यांना 
देखील त्या वेळच्या उपलब्ध माहितीवरून आजच्या 
मानसक्षास्राची नीटशी कल्पना येणार नाहीं. 
अशी ह्या शासत्राची परिस्थिति आहे. ह्या बदलत्या 
स्वरूपामुळे मानसशास्त्राचे निश्चित लक्षण व मयांदा 
सांगर्णे जड जातें, ह्या अडचणीसुळें एक व्याख्या- 
प्रकार प्रचलित होऊ पाहत आहे; तो म्हणजे असा 
कीं, ज्यांना ज्यांना म्हणून मानसशास्त्रश म्हणतात, 
ते आपला व्यवसाय म्हणून जें जें करतात आणि 
शिकावितात तें तें सर्व मानसक्षास््र होय ! 
८ जीवसात्रांच्या वतेनाचे शाल्ञ ' 

थोडक्यांत सांगावयाचें तर मानस-शास्र हें 
मनुष्य आणि इतर प्रागिमात्रांच्या वैयक्तिक तसंच 
सामाजिक व्यवहारांचे ज्ञास्र असं म्हणतां येइल, 
आत्मा, मन यांसारखे गूढ विषय बाजूला त 
अलीकडे मानस-शास्त्र मनुष्यांचे वतन, क्रिवा, 
व्यापार इत्यादींचा जास्त जास्त विचार करू लागलें 
आहि, वर दिलेल्या लक्षणप्रकारांत मानत-शासत्राला 
वस्तुनिष्ठ स्वरूप देऊन इतर शास्त्रांच्या जाडाला 
आणून वसविण्याचा प्रयत्न केळेढा आहे. आत्हा, 
मन. मनाच्या अवस्था ह्या सवे गोष्टी आंतारेक 
स्वरूपाच्या आहेत. शास्त्रांचे विषय सवाना सारखच 
उपलब्ध असावेत व प्रत्येकाला त्यांतील सिद्धान्त 
पडताळून पाहण्याची शक्‍यता असावा, परंतु 
प्रत्येकास फक्त आपापल्या मनाचा ठाव लागणार, 
ज्याचें मनोगत त्याळाच कळणार, तेव्हां त्यावद्दळ 
सामान्य विधाने कशीं करावयाची £ आणि सामान्य 
विधानांशिवाय शास्त्र सिद्ध होणार नाहीं, त्यापुळ 
मानवी बीन, व्यवहार ह्या ज्या घटना इतर 
शासनाच्या विषयाप्राणेंच सवांना प्रसक्ष ।उणा या 


ब॒ सुगम अशा आहेत याचाच विचार 
सानसशास्त्रांत केलेला आढळतो. यावर असा 
आक्षेप येईल की, “आपली शिकवणूक जास्त 


शास्त्रीय आणि वस्तुनिष्ठ करण्यासाठी मानससाल्ञान 
आपला मूळचा विषय भे मन तेंच सोडून च्याव- 
याचे ह्या कोठला न्याय ? ' पण मन हा कल्पनाच 
फोल आहे व म्हणून ती टाकून द्यावयाची अशातला 


कांहीं एक प्रकार खरोखरीच येथें हात नाही, आपण 
रोजच्या व्यवहारांत अर्धे म्हणत नाहीं का काँ, 
“६ त्याच्या मनांत काय आहे हें मला माहीत नाहीं, 
। त्याच्या वागणुक्रावरून असं दिसते... ! 
ह्याच सामान्य तर्कपद्धतीचा मानसद्यात्राने उपयोग 
केळेंळा आहे. वागणूक, आचरण इत्यादींच्या सुळार्शी 
प्र्यक्ष बा अप्रत्यक्षपणे ननाची प्रेरणा असतेच. 
व म्हणून नाजवी व्यवहार वगेरे कल्पनांमध्ये सनाचा 
अंतर्भाव होतो, वर्तन, व्यापार वगेरे कल्पना 
जास्त सूचक व व्यापक म्हणून मानसक्शास्राला त्या 
जास्त सोयीच्या व ग्राह्य वाटतात. आजकालची 
मानसशास्त्राची विचार करण्याची दिशा सर्वे- 
संग्राहक आहे, एकांगी पक्षाभिनिवेश ब तात्विक 
हठवाद मार्गे पडत आहेत. अनुभवाने जै तिद्ध 
होईल ते मान्य करावयाचे अया संग्राहक दृत्तीला 
* मानसशास्त्र है जीवसातलांच्या- वर्तनाचे शास्त्र ) ही 
व्यापक कल्पना अगदी सुसंगत अक्ला :; आहे, 
हीच संग्राहक दुत्ति अभ्यासपद्धतींच्या बाभतींतहि 
अलीकडचे मानवशास्त्र अंगीकारीत आहे. ज्या ज्या 
अभ्यासपद्धतींनीं मानवी वतेनाची उपपात्ति लावणें 
शक्‍य आहे त्या सर्वे-ा-म्हणजे निरक्षण, आत्मनिरी- 
क्षण, प्रयोग, संख्यापद्धति, अनुमान इत्या दि-ऱम्राह्य 
सानावयास पाहहजेत. ह्या अनेकविध अभ्यावपद्धतीं- 
मुळेंच कांहीं मानसशास्रज्ञ प्रयोगशाळेत अतिशय सूश्म 
अशा क्रियाप्रतिक्रियांचे निरीक्षण करतांना दिततात, 
तर कांही बाह्य जगांतील सामाजिक घडासोडींचा 


विचार करतांना आढळतात, खरोखर मानवी 
जीवन इतकें संकीण स्वख्पारचें आहे को त्याचा 


उलगडा लावतांना अमुकच एका साधनाचा आग्रह 
ण 4१ "९ > 
घरणे चुकीचे ठरेळ, नानतशास्त्राची आजची 


परिस्थिति अशी आहे को, हरतऱ्हेच्या उप रणांना 
आणि साधनप्रकारांना पूर्ण वाव न दिल्यात नानवी 
वर्तनावर प्रकाश टाकणार एकादे प्रभावी तंत्र दृष्टीर 
आड होण्याचा संभव आहे आणि अशा नजर- 


चुकीने नुकत्याच वाढीस ळागळेस्या या शास्त्राचे 
नुकसान झाल्याशिवाय राहणार नाही, मानस- 


शात्राच्या ह्या सवे खटाटोपाचा हेतु हा कॉ. मानवी 
जोवनाबद्दळ जास्त माहिती निळावी, कार्वकारण 
मीमांसा करून सामान्य सिद्धान्त च तत्त्वे शोधून 
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काढतां यावी ब त्या योगे मानवी व्यवहारांचे 
नियोजन करण्याची दृष्टि यावी, थोडक्यांत सांगा- 
वयाचे तर, आज जीवश्ात्र जसे वेचकश्ास्त्राला 
सदुत करू शकते तशीच मानसशातत्राची मदत 
समाजशास्त्र, राजकारण इत्यादींना व्हाबी हा हेतु 
आहे. 
भानसशास्त्र संप्रदायांपठीकडे जात आहे 
दुदवाने विविध घटनांचे पद्धतशीर वर्गीकरण 
कडन त्यांमधीळ कायकारणसंत्रंधांची उपपत्ति लावणे 
व शक्‍य तितक्या थोड्या व सोप्या सामान्य नियमां- 
नीं जास्तींत जास्त गोष्टींचा उलगडा करणें वगेरे 
शास््रलक्षणे मानसशास्त्रांत आदश स्वड्पांत पाहा- 
वबास मिळत नाहींत, फारच थोडे नियम निर्विवाद 
च निरपवाद सिद्ध झ्ञाळे आहेत. ही जशे वस्तु- 
स्थिति आहे, तरी त्याउुळें निराश होण्याचें कांही 
कारण नाही, उलट पक्षी, नानतशास्त्राच्या ह्या 
अपरिपक्क दशेत आपल्या अभ्यासू दृत्तीलळा आणि 
कल्पनाशक्रीळा बराच वाब आहि म्हणून समाधान 
मानतां येण्यासारखे आहे. इतर कास्त्तांच्या मानानें 
बाल्याबस्थंत असलेल्या ह्या विध्रयाच्या वाढीडा हात- 
भार लावणें आपल्याला सहज शक्य ब अतिशय 
आवद्यक आहे. 
शास्रीय मनोविज!नाचा खतंत्र अता इतिहास 
अवधा ७०-७५ वधाचा आहे ह वर सांगितळंच 
आहे, एवब्या अवधीत मानसज्ासत्रावर निरनि- 
राळ्या विचारप्रजाहांचे आघात होऊन त्याचे स्वरूप 
सारखें पाढटत आहे, वरीळ काळांत मानतशास्त्रा- 
मध्ये नवी नवा भर टाकणारं असे संशोधन विपुल 
ळें; परंतु ते कार्य कांहीरसे बिस्काळेत व परस्पराशी 
सतंघ नसळळ अस झाळ पानपशासत्रांताळ सदाघना- 
वा कार्यक्रम, योजनाबद्ध ब॒ तव्शी लवार आंखणी 
कून, कायम करण्यांत भाळेळा नव्हता, ज्याला अ 
सुचेळ त्याचें तें करावें अशा रीतीनें कामास सुरुवात 
नहि सुरुवात करून, मन मानेळ त्या 
येईळ तितके जावें ब होईल तितका 
क्षत आणावा, पुष्कळदां वेग. 
1 करणाऱ्या मानतद्यास्त्रज्ञांमध्ये 
अघत वब त्यामुळे सहकार्य 


झाली. कोठू 
दिदोन, जात! 


प्रदेश जार्‌ ज्या 


साहजिकच अशा तऱ्हेने झालेल्या कामांत 
एकसूत्रता व एकवाक्यता कमी असगार व त्यामुळें 
मानसशास्त्राची विशेषशी सुसंत्रद्ध आणि शिस्तवार 
वाढ झाला नाह, गेल्या ७० वर्षोत मानपशास्त्रां- 
तीळ मोठ्या प्रमाणावर झालेल्या आंदोलनांची 
यादीसुद्धां वरीच सोडी होईल. प्रायोगिक मानस< 
गात्र, बुद्धिमापन, मनोविन्छेषण व्तनवाद, समष्टिट 
दाद आणि सामाजिक मानसशास्त्र-वाप्रमाणे भराभर 
एकान्नागून एक अक्शा लाटांवर लाटा मानसशास्त्रार 
सध्य उसळत होत्या. आश्चर्याची गोष्ट ही की, 
इतक्या वगयेगळ्या दिद्यांनीं प्रयत्न होत असतांना 
एकवाक्यता नसली तरी एकंदरीने प्रगति हात 


हाता व बतुष्य-जीवितावद्दलच्या ज्ञानामध्ये सारखी 
भर पडत होती 


अनंकावेध अभ्यासपद्धती आणि दिषयाबरद्दळच्या 
वेगवगळ्या कल्पना यांमुळे मानसशास्त्रात निरनिराळे 
वाद व पथ आहेत हे खरें, ही परिष्थिति सवसाधारण 
माणसाळा गरघिळवून टाकगारी आहे हेंहि मान्य 
करावयास हव, असं जरी असलें तरी ह्या परिस्थितीला 
डुतरा बाजू आहे हें विसरून चाढणार नाही 
आमच्यांतळे मतभेद वरवरचे आहेत म्हणून ते चटकन्‌ 
उसऱ्याच्या डोळ्यांत मरतात. उलट पक्षा आमच्यां- 
ताळ एकनत मूळगामी खोल स्वल्पासे असल्यानें 
सहजासहू्जा लोकांच्या नजरेला थेत नाह, सुदैवाने 
प्रचारनिष्ठा, मार्गे पडून अयाच्यायासून जे शिकण्या - 
सारख आहे ब अं जं सिद्ध झालेळे आहे ते घेण्याची 
प्राथ वाढत आहे आणि मानसशात्र संप्रदायांच्या 
पहाकड जात आहे. निरनिराळ्या विद्यापीठांतील 
सानसज्ञाज्रीय अभ्यासक्रपाकडे हष टाकल्यास 
ह्यांतील एकतारखेपणा पाहून सानसश्शास््रांतहि सर्वै- 
उतत अस बरच सत्य आहे हे मान्य करावे लागतें 
ग्रानसशास्त्राच्या ह्या स 
पार्ववबूर्वावर गेल्या ५० दो 
विष्रयांत क्त्य काम ळं हे आपणांस पाहाबयाचें 
आहे. एकद्रीनं हा. काळ मानसशास्त्रातील 
महाराष्ट्रने केडल्या पूवतयारीचा काळ असे मानतां 
वरह. सशोधनकार्याला प्रत्यक्ष सुरुवात होण्याच्या 
अगोदर अध्ययन, अध्यापन, ठेखन साहित्य आणि 


॥धारण स्वल्पाच्या 
त भहाराष्ट्रांत ह्मा 
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भनोविज्ञान आणि महाराष्ट 


माणसे यांची जुळवाजुळव व तत्संबंधी विचार आणि 
योजना या दिदोनेच उुख्यतः ह्या कालविभागांत 
आपल्याकडे प्रयत्न झाले. 
हाराष्ट्रांतीळ प्राथमिक स्वरूपाचे लेखन 
सानसंशास्त्रांत शासत्राय पद्धतींनी सिद्धान्त 
ठरविले जाण्याब्या अगोदर सर्वसाघारण जीबन- 
क्रमांत आपणांस जे निरनिराळे अनुभव येतात व 
निरनिराळ्या प्रसंगांनी निरनिराळ्या माणसांशी जे 
संबंध येतात त्यांचा विचार करून मनुष्यस्वभावाचें 
व मानवी व्यवहाराचे वरेंचर्से ठोकळ ज्ञान प्राप्त 
करून घेतां येते. अज्ञा तऱ्हेचे प्राथमिक स्वरूपाचे 
कांही ळेखन आपल्याकडे झालेळें आहे. रा. 
राम'चंद्र विनावक कुलकणी यांनीं लिहिल्या ' मानस- 
शक्तिपरिचय ' (१९१९ ), ' संकल्पसामथ्ये ? 
(१९२६), “ इच्छापूर्त ” (१९२८) व 
* इच्छाशक्तीची उपयुक्त योजना) (१९२६) 
ह्या पुस्तकांचा या दृष्टीने उलेख करतां येण्या- 
सारखा आहे. अशाच प्रकारचीं इतर पुस्तके म्हणजे 
स्मरणशक्तीची द्वाद्, (१९०६ ) ( लेखकः 
रा. भाळझृष्ण ञात्माराम गुप्ते), “स्मरणशक्ति कशी 
वाढवावी ? ( लेखक : रा, अनंत केशव चितळे ), 
: स्मरणशक्ति व ती कशी वाढवाबी ? (१९९५) 
( ठेखक: रा, रामचंद्र सदाशिव जोशी), हीं 
हात. कांही अनुभवी व्यक्तींचे मनोव्यापारांबद्दळ्चे 
आडाखे व ठोकताळे पुष्कळदां बरोबर आळे तरी 
त्यानं मानवी अनुभवांचे व व्यवहारांचे शास्त्र सिद्ध 
हात नाहीं, अशा प्रकारच्या ज्ञानामध्ये निश्चितता व 
एकवाक्यता नसते. पद्धतशीर प्रयोग आणि व्यापक 
निरीक्षण ह्या सर्वमान्य शास्त्रपद्धती होत, उलट 
बरील प्रकारच्या लिखाणामध्ये स्वतःच्या अनु- 
भवांतीळ कांहीं गोष्टी व यहच्छया घडलेले निरीक्षण 
यांवरच भर दिलेला आढळतो. दोन व्यक्तींनी 
आपापल्या जीवनांतील परस्परविरुद्ध अशी दोन 
उदाहरणें काहून दाखविल्यास साहजिकच मत- 
भेदाचे प्रसंग उद्भवणार आणि मग ब्यापक आणि 
व्यवस्थित अवलोकन ब प्रयोग हीच निवाडा कर- 
प्यावी शात्रसाधने उरतात, तेव्हां मानसशास्त्राचा 
अभ्यास सवेमान्य शास्त्रपद्धतींनीं व्हावयास पाहिजे 
याबद्दळ महाराष्ट्रांत आतां दुमत राहिलें नार्ही, 


शास्त्रीय पद्धतींनी या विषयाचा विचार करणाऱ्या 
अभ्यासक्तांना सळ एवढे सुचवावेसे वाटते की, 
केटळ स*वतःच्या अनुभवांवर आणि आत्मप्ेरगेने 
मानसशास्त्र सिद्ध करूं पाहणाऱ्या लेखकांची केवळ 
पर्येकपोडित अश्शी संभावना त्यांनीं कं नये. त्यांचे 
अंदाज, मनुष्यल्वभावाबद्दळच्या त्यांच्या अपेक्षा 
यांचा, निदान संकेत-कल्पना म्हणून, संशोधन- 
कायाला उपयोग होण्यासारखा आहे, शास्त्रीय मानस- 
शास्त्रान सामान्य अनुभव, स्मृति आणि आत्म- 
प्रत्यय यांवर अधिष्ठित झालेल्या मानसश्यास्त्रावरोबर 
अधिक सलोख्याचे व लसजूतदारपगाचे संब्रंध 
ठेवल्यास दोघांचाहि फायदा होण्यासारखा आहे. 
इंग्रजी भार्षेतील ग्रंथांच्या आधारे, विशेषतः 
स्येन्तरच्या सानसशात्त्रसिद्धान्तांचे स्पष्टीकरण, 
रा, नारायण लक्ष्मण फडके यांनीं “ मानसशास्त्राची 
त्वे ) (१९१२ ), ' मानसशास्त्राची संघटना 
(१९१३), व ' मानुसश्ास्राचें विशिष्ट विवरण ? 
( १९१७ ) इत्यादि पुस्तकें लिहून केळें आहे 
अशा प्रयत्नांना स्वतेत्र ग्रंथरचना म्हणन विशेष 
महत्व नसळे तरी झानसज्ञास्राकडे लक्ष वेधून त्या- 
बद्दल जिज्ञासा व आवड उत्पन्न करण्याचे काम 
त्यामुळें निश्चित सुकर झाळें. रा, पांडुरंग रामचंद्र 
नंदुरबारकर यांचा “ मानसद्यात्न (१९११) 
हा ग्रंथ अद्याच प्रकारचा म्हणतां येईळ, 
तत्त्वज्ञान आणि मानसज्ञास्र यांचा संबंध 
गेल्या ५० द्षीत महाराष्ट्रांत मानसशास्त्राचे 
अध्ययन-अध्यापनारचे कार्य अप्रतिहतपर्गे चालू 
हात. भारतीय परपरेमध्येदेखील आत्म्यासंबधींचा 
विचार प्रायः तेतत्वशानांतूने ब घमंग्रेथांतून 
ल्यासुळे म्हणा अथवा सोयीच्या दृष्टीने 
म्हणा, महाराष्ट्राताळ शश्षणसस्थांतून, मानसशास्त्र 
शिकविण्याचे कार्य, तत्त्वज्ञानाचे प्राध्यापकच 
करीत असत. तत्त्वज्ञानाच्या प्राध्यापकांचे लक्ष 
अकच तत्त्वशानावर केंद्रित झाळेळें असावयाचे 
व त्याचुळ मानतशासत्र हा परोक्षला नेमलेला एक 
व्य म्हणून तंवब्यापुरतीच त्याची तयारी करून 
व्यावयाचा अशी प्रथा असे. तत्त्वक्ञानाकडे ओढा 
अधिक, तेव्हां त्या प्रमाणांत मानसशास्त्राकडे जरा 
दुलेक्षच होत असे असे म्हटल्यास वावगे होणार 
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नाहीं, विद्यापीठांच्या परिसरांत सर्वस्वी मानस- 
शास्त्राव्या अभ्यासाळा वाहून घेवळेडीं माणरें 
कर्चितच आढळत. आणि अजूनहि नानसक्षास्त्राचा 


ऱ्ऱ 
व 
> 


स्वतंत्र प्राध्यापक अशी नेमणूक फारक्षी कोठें हे 
नाहीं. त्यामुळें विद्यापीठांतून मानसशास्त्राची सासान्य 
तत्त्वें चर्चिळीं जात अतत, परंतु अद्ययावतू व विर 
प्रश्नांचा अभ्यास व्हावा तसा होत नसे. 
आपल्याकडे तत्त्वज्ञान आणि मानसशास्त्र यांची 
ही जी सांगड घातली गेळी तिचा मानसक्षास्राच्या 
अभ्यासपद्धतीवरह्ि परिणाम होत हाता. ताकतविक 
ग्रंथांचे जसे पारेशीळन कराववारचे तसतेंच भेन, 
स्पेन्सर, जेम्स बड, विल्यम जेम्स इत्यादींचे मानस- 
शास्त्रीय वाडूमय वाचावयाचें ही अभ्यातपद्धति होती. 
कुणालाहि दोष देण्याचा माझा उद्देश नाहीं, परंतु 
एवढी गोष्ट खरी कीं, गेल्या ५० वर्षातील महा- 
राष्ट्राच्या विद्यार्थिवगांची मानसशातत्राशीं झाळेडी 
ओळख प्रायः पुस्तकी स्वरूपाचीच होती, मानस 
शास्र म्हणजे आपल्या जीवनाचे शास्र, आपली व 
आपल्यासारखीच जीं इतर माणसे आहेत त्यांची 
, वागणूक समजून घेण्याचे शास्र ही कल्यना जितकी 
प्रत्यक्षपणे यावयास पाहिजे तितको फारच थोड्या 
विद्याथ्यीना वेत असेळ, क्रमिक्र पुस्तकांच्या बाहेर 
जाऊन आपले व आपल्या मित्रांचे हेतु काय आहेत, 
या प्रश्नाची शास्रीय आणि प्रामागिक चिकित्सा 
किती विद्याथ्यांनी केळी असेल बरे १ मानसशास्त्राचा 
प्रत्यक्ष जीवनाशी असलेला संत्रंध दाखवून देणे यार 
व्यतिरिक्त ह्या विघयांतीळ संशोघनकार्याबद्दल होत 
नि्मीण करण्याचा दुसरा मार्ग नाहीं, 
महाराष्ट्रांतील मानसशास्त्राची जापातना मुख्यत्वे 
तत्वज्ञानाच्याच गोटांत झाळी याचा आणखी एक 
पररिणास असा झाला काँ, मानसशास्त्राचा अभ्यास 
सिंतनश्ीळ पद्धतीनेच होऊं ढागळा, विज्ञानाच्या 
ही मनाचा अभ्यास करणे हू केवळ नवीनच 
> तर थोडेसें बिचित्रदि वाहू ठागळें, चारचोधांत 
ळगें, त्यांच्या स्वमावगुणांचें 'चांचणी- 
प करणे, त्यांचे निरनिराळया गोष्टी- 
[न हरतऱ्दय प्रश्न जचाडून 


वाटे, चिंतनाची महती तत्त्वश्ानांत कितीहि असली 
तरी सर्वेसामान्य माणसें कशीं वागतात याबद्दलचे 
नियम नुसत्या चिंतनाने बसावितां वेण्यासारखे 
नाहींत आणि म्हणूनच आजकालच्या मानसक्यात्रांत 
निव्वळ चिंतनपद्धतीवर विश्वास ठेवला जात नाहीं. 
तत्वज्ञान आणि गानसशास्त्र यांचे संबंध महा- 
राष्ट्रात अतिद्दाय निकटचे आहेत. मात्र मानसशास्त्र 
हा तत्त्वशानांचा एक माग काँ विज्ञानशास्त्रापेकी 
एक शास्र, हा वाद आतां इतिहातजमा झाला अर्से 
मानावयास पाहिजे, मानसशास्त्राने 
अग|कारावी यावद्दळ आतां दुमत नाहीं. महाराष्ट्रांत 
माल या वादाचे पडसाद अजून ऐकावयास 
निळतात. तत्त्वज्ञानाशींच नव्हे तर तत्त्वज्ञानी 
मंडळींशी फटकून वागल्याशिवाय मानसशास्त्राची 
स्वतंत्र प्रातिछा सिद्ध व्हावयाची नाहीं असा एक 
ससज आहे. परंतु केवळ तत्त्वज्ञानाची चेष्टा केल्यानें 
मानसशास्त्राची विज्ञानप्रतिष्ठा कशी बाढेळ ? मानस- 
शाक्ञीय प्रतिष्ठा वाढबाबयाची असेल तर ह्या 
शात्ञाचा इतिहास, त्यापुढील आजचे प्रश्न काय व 
ते शास्त्रीय पद्धत[नीं कसे सोडवितां येतील यांत्र 
विचार करणे ब त्याप्रमाणे कामात लागणे हाच 
माग हाय, तत्त्वशान आणि तत्त्वज्ञानी मंडळी यांना 
निघिद्ध ब्ानून काहीहि कार्यमाग होणार नाही. 
महाराष्ट्रांतील खरी परिस्थिति अज्ञी आहे की 
सानसद्यास्र शिकविणारे के, वा. म. जोशी, प्राचार्य 
व्ही, के, जोग, प्राचार्य शं. वा, दांडेकर, प्रा. न 
ग. दासमळे, प्रा, ना, सी. फडके व प्रा. दे. द. 
कर्‌ वगरे शिक्षक तत्त्वश्ञानाचेच प्राध्यापक होत, 
मानसमादेर (१९३३) यासारखा सुबोध 
मरथ ढिहून प्रा, ना, सी, फडके यांनीं मराठी 
भाधकामध्ये मानसशास्त्राळा व्यापक सापाजिक 
आबष्ठान व ळोकप्रियता मिळवून दिळी, प्राध्यापक 
फडके यांच्यी प्रतिमाच अक्की आहे कीं, ते जे हातांत 
घेतात त्याला सांदय प्राप्त होते. मानसक्षास््रांतील 
रूक्ष |संद्धान्तांनादेखीळ त्यांनीं मनोज आणि रम्य 
स्वह्ष्प दिळें आहे. 


कांहीं व्यासंगपूर्ण विवरणात्मक ग्रंथ 


प्रादि शोष्टींचा शिंतनशील तत्वज्ञानी प्रा, दे, दृ, वाडेकर यांनी * मानतशास्त्रांतीळ 
टाळा येई व ते थोडेसें च्मत्वतरिकहि सद्यःकाळीन मतमतान्तरे ? (१९२२) हा लेख 
ी. लू 
श्€ 
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द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


पनोविज्ञान आणि महाराष्ट्र 


| दह»! 


विविधज्ञानविस्तारां (त लिहून वतनवाद, मनो- 
विळेब्रण, समट्िवाद आणि प्रश्वत्तिवाद इत्यादि 
विचारप्रवाहांचा महाराष्ट्राला परिचय करून दिला. 
याच त्यांच्या लेखाचे व्वाद्धिंगत व अद्ययावत स्वरूप 
त्यांच्या “ आधुनिक मानसक्यास्र $ इतिहास व 
संपदा (१९५०) ह्या व्याख्यान-य्रंथांत 
पाहावयास सांपडते. या ग्रंथांतून मानसशास्त्राची 
उत्पात्ते, विकास व त्यांतील विविध कल्पना यांबद्दळ 
अचूक ऐवतिह्यापिक माहिती असंदि्ग्ध शब्दांत 
सांगितली आहे. प्रा वाडेंकरांचाच “चापेकर-संस्मृति- 
ग्रंथांती (७ “ विभूतीचें मानसश्यास्र ? ( १९४६ )” 
हा लेख व्पक्तित्वाची सांगोपांग चर्चा या दृष्टीने 
उल्लेखनीय आहि. त्यांचाच ' भारतीय मानसशास्त्र- 
परिभाषा ?( १९४४) हा ग्रंथ हिंदी भाषांतून मानस- 
शास्त्राचे अध्यापन व ळेखन करणाऱ्यांना उपयोगी 
पडण्यासारखा आहे. 'सानसज्शास्त्रप्रवेशा' (१९४९ ) 
हं शरयू बाळ व वा. दा. गोखले यांनीं लिहिलेळे 
पुस्तक मराठींतून या विषयाचा अभ्यास करणाऱ्यां- 
ना उपयुक्त ठरेल यांत संशय नाहीं. 

मनाच्या स्थिती आणि गती यांची तात्त्विक 
चची करण्यापेक्षा बालविकासाचा अभ्यात करणाऱ्या 
मानसशास्त्राचा मुलांची जोपासना व शिक्षण यांकडे 
कसा उपयोग करून घेतां येईल या दृष्टीनें महाराष्ट्रांत 
बराच विचारविनिमय झालेला आहे. महाराष्ट्रांत 
मानसशासत्राळा तात्त्विकाकडून प्रात्यक्षिकाकडे 
शिक्षणतज्शांनीं नेळें असे म्हटल्यास बावगें होणार 
नाही. कै. प्राचार्य म. रा. परांजपे यांनीं सानसश्ास्त्रा- 
चचा योग्य पद्धतींनी अभ्यास व्हाबा म्हणून € टिळक 
अध्यापन-मह्ाविद्याल्यां *त॒ एक मानसशास्त्रीय 
प्रयोगशाळा स्थापन केली, सुलांच्या स्वभावाची व 
प्रवर्तीची माहिती होऊन त्याप्रपाणें शिक्षणपद्धति 
आंखतां यावी या दृष्टीनें कु. भेनाताई शहाणे यांनी 
आपलें ' बालशिक्षण व मानसशास्त्र) ( १९१५ ) 
हे पुस्तक लिहिळें आहे. त्याचप्रमाणं प्रा, भा. घो. 
कवे यांनीं डॉ. सुझान ऐझक्स्‌ यांच्या “ एज्युकेशन 
इन्‌ दि नर्सरी ? ह्या पुस्तकाच्या आधारे आपलें 
६ बरालमनारचें रहस्य हे पुस्तक लिहिलें आहि. 
रा. न, ल. आठवले यांचें ' बालकांचा मनोविकास 
रा, कारखानीस यांचे “ बालमन ', प्रा, भा. 


नन्भा, ७ 


अनुक्रमणिका 


घो, कर्वे यांचें “ अध्यापन आणि मानसशास्त्र 
रा. ह, ना, नेने यांचें ' शिक्षषकला आणि मानस- 
शास्त्र ?, रा. हो, ब. सुखटणकर यांचें “ शैक्षागिक 
मानसशास्त्र ही पुस्तकें विशेष उल्लेखनीय आहेत. 
भानसश्ास्त्रावर आघारलळेळे व विद्यार्थ्यांचे योग्य 
सार्गदर्शांन करणारें अर्से अगदीं अलीकडचे पुस्तक 
म्हणून रा, य. गो. नित्सुरे यांनीं लिहिळेळें भ कुमा- 
रांचा सोबती  ( १९५० ) याचा निदेश करावयास 
हुवा. वरीळ सर्वे ग्रंथ व्यासंगपूर्ण असले तरी मुख्यत्वे 
विवरणात्मक आहेत. स्वतंत्र संशोधनाच्या स्वरूपाचे 
नाहीत. 
वुद्धिमापन, मनोविळ्ाते आणि मनोविश्हेषण 
पाश्चाच्त्यांनी तयार केलेल्या बुद्धिमापनपद्धती 
आपल्या परिस्थितींत कश्या लागू पडतात, हें पाहा- 
ण्याचे काम रा. येवले यांच्या * बौद्धिक चांचण्या * 
ह्या पुस्तिकेन केळे, अशाच स्वर्पाचें परंतु आधेक 
पद्धतशीर संशोधनकार्य प्राचार्य कामत यांनीं * हिंदी 
मुलांचें बुद्धिमापन हे पुष्तक लिहून केळे आहे. 
वास्तावेक मोजणीपद्धति म्हणजे निश्चित स्वहष्पाचे 
वणन करण्याचा एक प्रकार आहे. एखाद्या शेताचे 
वर्णन त्याच्या चतुःसीमा देऊन करतां येते किंवा 
मोजगीपद्धतीनें त्याचा आकार देऊन करतां येते. 
निरनिराळ्या चांचण्या देऊन मनुष्याच्या मनालाहि 
मोजणीपद्धत लागूं करण्यांत आलेली आहे. आपल्या 
परिस्थितीशी सुसंगत अशा चांचण्या तयार कून 


आपल्याकडील परिमाण बसविर्गे एवढ्याने देखील 


एका विशिष्ट दर्जाचे संश्ाधनकाये येथें होऊं 
शकेल, विच्याथ्यींच्या मोठ्या गटांना एकदम देतां 
थेतीळ अश्या तऱ्हेच्या सामुदायिक बौद्िक चांचण्या 


तयार करण्याचा एक पमयत्न प्रा. वा, कु. कोंडुरकर ह 


व प्रा, रा, म, मराठे यांनी केळेळा आहे, 
महाराष्ट्रामध्ये सामान्य मानसशास्त्राचा जसा 
अभ्यास झाला तप्ताच विकूत मनोद्त्ते समजून 
घेण्याचा ब त्यावर उपचार करण्याचाहि प्रवत्न 
झालेला आहे, “ मानसोपचार : शाल व पद्धति 
( १९२२ ) आणि ' मानसोनति ' (१९२६ ) 
हे सानसीपचारतज्जञ रा. गोपाळ भास्कर गणपुले 
यांनीं लिहिलेळे ग्रंथ बरील विधानाची सत्यता 
पटवून देतील, “ मानसचिकित्का' (१९२१ ) 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


( लेखक सीताकान्त ) हें पुस्तकहि अक्ञाच 
स्वरूपाचे असून त्यांत मनोद्त्ती आणि विक्वती यांचा 
परस्परसंबंध दाखविण्याचा प्रयत्न केला आहे. 

मनोविन्छेषणात्मक मानसद्ास्त्राची महाराष्ट्राला 
ओळख आहे. परन्तु फ्राइड अथवा दुसऱ्या 
कोणाच्याहि एकांगी उत्साहाच्या आहारी महाराष्ट्र 
गेला नाहीं ही अभिमानाची गोष्ट आहे. प्रा, 
माधवराव अळंतेकर यांनीं ' नवे मानसशास्त्र व 
नवी नीति? हें लहानसे पुस्तक लिहून फ्राइड आणि 
दबळाक एलिस यांचे लंगिक मानसज्ास्रांतील 
संशोधन संक्षेपाने समजावून दिलें. घरांतील व्यक्तीचे 
परस्परांतील संबंध व वैवाहिक जीवन यांची मानस- 
शास्त्रीय चर्चा रा. के. पी, भागवत यांनीं आपल्या 
£ आईबाप व मुलें > आणि ' वैवाहिक जीवन ह्या 
पुस्तकांतून केलेली आहे. प्रा. रा. श्री, जोग व डॉ. 
के. ना. वाटवे आदि साहित्यिकांनी वाब्धवचर्चेच्या 
अनुषंगाने कित्येक मानसशास्त्रीय प्रश्नांचा सखोल 
अभ्यास केलेला आहे. कथाळेखकांनीं तर मानस- 
शास्त्रांत जे कांही नवे आणि आकर्षक दिसेल 
त्याच्या खऱ्याखोय्याची शाहानिश्या न करतां ते 
आपल्या लेखनांत प्रतिबिंबित केळें आहे. वर्तैमान- 
पत्रांनींही प्रचारशास्त्र, ६ उषछा' 00 110"ए05 ? 
इत्यादि शब्दप्रयोगांनी मानसशास्त्राबद्दळ कुतूहल व 
दोस निमाण केली आहे. 
मानसक्शास्रज्ञांपुढीळ काये 

आतांपर्यंत महाराष्ट्रांत गेल्या ५० वर्षात 
मानसक्षास्त्रामध्ये जे काम झालें त्यांचें ओझरते 
दर्शन घेतळें, अनेकांनी अनेक प्रकारांनी ह्या 
विषयांत कार्य केलेळें आहे, त्या सवीचा योग्य 
परामर्श घेणें शक्‍य झालें नाहीं, याबद्वळ कोणी 
राग मानू नये अशी विनंति आहे. ह्या घांबलत्या 
हृष्टिक्षेपावड्न एक निश्चित निष्कषे निघतो. 
तो म्हणजे असा कां, महाराष्ट्राला मानस- 
शास्त्राच्या निरनिराळ्या अंगोपांगांची ओळख झाळी 
असली, तरी स्वतंत्र विचाराला आणि भरीव 
स्वरूपाच्या संशेघनकायीला अजून बराच वाव 
आहे. महाराष्ट्राची लेखन, अध्ययन, अध्यापन 
इत्यादि प्रकारें पूर्वतयारी झालेळी आहे. आतां 
प्रत्यक्ष संशोधनकार्यास सुरुवात व्हावयास हवी, 


मानसशास्त्रांत स्वतंत्र विचार व्हावयास पाहिजे, याचा 
अर्थ असा नव्हे कॉ. विश्वाभित्राने ज्याप्रमाणे प्रतिसृष्ट 
निर्माण केळी, त्याप्रमागे आपल्याकडे कोणी तरी 
अगदीं संपूर्णतया नवीन व लोकविलक्षण असे मानस- 
शास्त्र लिहावे, आजचे मानसक्शास्र हें कोणाहि एका 
व्यक्तीच्या आवांक्याबाहेर गेळेळें आहे. आपणांस 
इतकेंच करतां येईल कीं, आपल्य़ा वैयाक्तेक आणि 
सामाजिक जीवनांत जे प्रश्न पदोपदी अडतात, 
त्यांची उत्तरं आजच्या सानसशास्त्राला निश्चितपणे 
देतां येत नलतील, तर तीं देण्याच्या प्रयत्न करगे, 

सुदेवान पुण विद्यापीठाने प्रायोगिक मानस- 
शास्त्राचे अध्ययन, अध्यापन व संशोधन करण्या- 
करितां स्वतंत्र विभाग स्थापण्याचा अभिनव उपक्रम 
अलीकडे सुरू केला आहे, थोड्याच कालावधीत 
बॉ. ए.व एमू, ए.्व्या प्रमुख अशा क्रमिक 
पुस्तकांतून ज्या मानसश्ास्रीय प्रयोगांचा उल्लेख 
येतो त्यांतील बरेचसे प्रयोग करतां भेतीळल एवढी 
शास्त्रीय उपकरणे पुणें विद्यापीठाच्या मानसशास्त्रीय 
प्रयोगशाळेत आज उपलब्ध आहितत ब त्यांत प्रत्य 
भर पडत आहे, 

महाराष्ट्रांत शिक्षणाची फार मोठी परंपरा अस 
ल्याने मानसद्षात्रांतीळ भाबी संशोधनकार्य शिक्षण- 
क्षेत्रांत व्हावे हें कमप्रात्त आणि इ असेंच आहे. 
ह्मा थोरणाप्रमाणे विद्याथ्यांच्या व्याक्तित्वाची वाढ 
त्यांचे निरनिराळे बोद्दिक व्यापार, सूचनाक्षमता' 
विद्याथ्योीतील शिस्त व समाजविरोधी वर्तन ह्यांकडे 
पाहाण्याचा विद्याथ्यीचा, पाळ्कांचा व शिक्षकांचा 
इष्टिकोन इत्यादि विषयांवर पुगे विद्यापीठाच्या 
मानसश्यास्त्रविभागातफे परीक्षणाचे काम सुरू 
झाळेळे आहे. रिक्षकांसमोर एकादा विद्यार्थी येतांच 
साधारणतः तासन्अध्यातासांत त्याचे वा? 
व्यक्तित्वदर्शन, त्याच्यांतीळ नेतृत्वादि लाक. 
युगांचे परिशीलन होईळ अशा तऱ्हेचे सर्वेकपष 
मानसशास्त्रीय साधन उपलब्ध करून देतां येईल कॉ 
काय अशा तऱ्हेचे अनेक उपयुक्त प्रश्न मानसशा सत्र- 
विभागाच्या कार्यक्रमांत आहेत. शिक्षणक्षेत्रांतील ह्या 
यकारच्या कामांत पुण्यांतील निरनिराळ्या शाळांचे 
शिक्षणतज्श प्रमुख यांची अतिशय 


यी मदत होईल अर्श] 
आह्शा आहे. नमशी 


ष्‌ 


अनुक्रमणिका 


2: 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


1 क व्य क 
*च£. वष 
*टी , तात “१ 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


यारतीय तःत्वक्ञानसभेच्या नियोजित अध्यक्षांचा पारेचय : डॉ. व. नरवणे 
क, ना स्यून पन ज़ (कि त्व ष्र त्य क. अनक व्शा 
पा. अवाळळचदर उंकजा आणि त्याच तत्त्वज्ञान 


अखिल भारतीव तत्त्वज्ञान-पारिषदेच्या येत्या 
२६ व्या पुणें येथील अधिवेशनाचे नियोजित 
अध्यक्ष-आअलाहावाद विद्यापीठांतील तत्त्वज्ञान-शाखेचे 
ग्रमुख-प्रा. अनुकूलचंद्र सुक्जी हे आहेत. पा. 
मुकर्जी हे आपल्या देशांतीळ आजच्या तत्त्व्ञाना- 
व्या क्षेत्रांत एक अत्यंत उद्यमशील, विद्वान्‌ आणि 
वजनदार असे विचारवन्त गणले जातात. त्यांच्या 
अध्यक्षनियुक्तीच्या निमित्ताने त्यांचा विचारांचा 
थोडक्यांत परिचय करून चाबयाच प्रस्तुत लेखांत 
योजिळें आहे. 

आरंभीं त्यांच्या व माझ्या आलेल्या निकट 
संत्रंधाविषयीं उल्लेख करणे अस्थानी होणार नार्ही. 
प्रा, अनुकूलचंद्र सुकर्जी यांचा मी बर्च बर्ष विद्यार्थी 
शोतो. व अलीकडे गेलीं पांच वषे त्यांचा एक सहकारी 
म्हणून अलाहात्राद विश्रविद्याळ्यांत काम करण्याचा 
भान मला प्राप्त झाला आहे, साहजिकच त्यांच्या 
विषयी माझ्या मनांत आदरभाव वसत आहे. पण 
प्रस्तुत लेखांत त्यांचा परिचय करून देत असतांना 
या माझ्या भावनेचा परिणास होऊं न देतां, त्यांच्या 
तत्त्वज्ञानाची ओळख शक्‍य तितक्या वस्तुनिष्ठ संतीन 
करून द्यावयाचे मी योजिले आहे. या &ेखाच्या 
शेवटी त्यांच्या तत्त्वज्ञानाविषयक सताविषर्या भला 
काय वाट्ते, तैंहि सी. थोडक्यांत सांगणार आहे. 
स्पष्ट आणि मोकळेपणा्न आघाच सांगावयार्च, तंर 
तस्वज्ञानाकंडे पाहण्याचा माझा दृष्टिकोण आत 
आवडीनिवडी प्रा, सुकजींपेक्षां अगदांच निराळ्या 
आहेत. तरी देखील त्यांच्या तत्त्वज्ञानातील कांही 
गोष्टींबद्दळ माझ्या मनांत आदर वाटत आला आ!९. 


५ नुवभारता करितां लिहिलेल्या सूळ 
ष्‌ 4 
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इंग्रजी ळेर्*चा हा अनुबाद आहे. 


चारंचपारचय 

प्रा, अनुकूलचंद्र सुकजी यांचा जन्म बंगाल- 
सध्ये एका खेडेगांबांत १८९० सालीं झाला. त्यांच्या 
घरची स्थिति कांहीं विशेष चांगली नव्हती. त्यांची 
विद्यार्थिदशा हाळांतच गेळी, मूशिदाबादच्या कोलिज- 
मधून ते इंटरमीजिएट पास्त झाळे, त्यानंतर त्यांना 
परिस्थितीमुळे बंगाळ सोडावे लागळें. पुढें बनारसला 
संटूळ हिंदु कॉलेजमधून तत्त्वज्ञान हा विषय घेऊन 
ते पदवीपरीक्षा पास झाले, तत्त्वज्ञानाचे सुप्रसिद्ध 
प्राथ्यापक प्रा, पी. बी. अधिकारी आणि डॉ. 
भगवान्‌ दास ह्यांचे ते विद्यार्थी हेते. त्याचप्रमाणें 
त्यांनी संस्कृतचा आणि भारतीय तत्त्वज्ञानाचा 
अभ्यास सुप्रासेद्ध पंडितद्वय पं. हरिहर शास्त्री आणि 

दीननाथ वेदान्तवागीश यांच्याजवळ केला. 
१९१४ साली बनारसला सें. हिं. कोलिजमध्येंचच 
त्यांची ऑसिस्टंट प्रोफेसर म्हणून नेमणूक झाली. 
१९२६ सालीं अलाहाबाद विश्वविद्यालयामध्ये 
तरुवज्ञानांचे एक उपप्राध्यापक ( 1१९७९! ) म्हणून 
त्यांची नेमणूक झाली, १९४६ च्या जुलेमध्ये 
प्रा, रा. द. रानडे हे सेवानिवृत्त झाल्यावर त्यांच्या 
जागी अलाहाभाद विद्यापीठांतील तत्त्वज्ञानश्ञाखेचे 
ते प्रसुख झाले व आज ते त्याच जागेवर आहेत. 

प्रा. सुकर्जा यांचे सुख्य ग्रंथ दोन आहेत: 
' जीवात्मा विचार आणि पारमार्थिक सत्ता? 
("$श!, '॥ञा४ ७1 1९॥1७५१/-१९३ ३) 
आणि ' जीवात्म्याचे स्वरूप (“ 111९ ६७10 
य 5९1 १-१९३८), यांशिवाय त्यांनी “ शास्त्रीय 
पद्ठतीचे कान्ट्नें केळेळे वि-छेबण ?, ' ज्ञान आणि 
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नवभारत 


पारमार्थिक सत्ता २, ' इशंकराचार्य आणि हेगेल *, 
£ परतक्त्व आणि विवेक-तत्त्व अशांसारख्या अनेक 
विषयांवर पुष्कळ लेख लिहिळे आहेत.---याशिवाय 
शेरञात्स्की, जोअकिम, प्रिंगळ पॅटिसन, जोसेफ, 
मुइरहेड, यूविंग इत्यादि सुप्रसिद्ध युरोपीय तत्त्व- 
जान्यांशी त्यांचा पत्रव्यवहाराने विचारविनिमय चाळू 
असतो. या व इतर तत्त्वशान्यांनीं प्रा. मुकर्जी 
यांच्या पुस्तकांचे व लेखांचे कोतुक केळें असून 
त्यांतील विचारांचा परामर्शह्रि घेतला आहे. 

तत्त्वज्ञानाशिवाय प्रा, मुकर्जी यांना संगीताचा 
शोक असून अभिजात भारतीय संगीताचे ते दर्दी 
आहेत. त्यांना उत्तम कोर्तनहि करतां येते. बंगाली 
वेष्णव वाड्ययाचा त्यांचा व्यासंगहि दांडगा आहे. 
आवडीचे विषय 

तत्त्वज्ञानाच्या क्षेत्रांत प्रा, मुकर्जी यांच्या कांही 
ठराविक आवडीनिवडी असून त्याहि थोड्या ब 
मोजक्या आहेत. अगदीं पूर्वीपासून कान्ट त्यांच्या 
आवडीचा तत्त्वज्ञ असून, तत्त्वज्ञानाच्या इतिहासांत 
कान्टळा अग्रपूजेचा मान आहे, असे ते मानतात. 
हेगेळ आणि ग्रीन यांच्या ग्रंथांचा त्यांनी निष्ठापूर्वक 
अभ्यास केला अतून, अद्वेत-वेदान्ताचेहि ते निष्ठावंत 
अभ्यासू आहेत. कारण, त्यांच्या मते. शांकर-तत्त्व- 
ज्ञानामुळे कान्टव्या आणि कान्टनंतरच्या युरोपीय 
तत्त्वज्ञानांतील पुष्कळ गहून प्रश्नांचा उलगडा 
होण्यास मदत होते. 

प्रा. सुकर्जी यांचे मुख्य आवडीचे विषय म्हणजे 
ज्ञानमीसांसा ( 1))15.81101029 ), तर्कशास्त्र 
(1.0डा०)आणि परतत्त्वशास्त्र (१७(॥])]1 95105), 
मानसशास्त्र, नीतिशास्त्र, इतिहासमीमांसा इत्यादि 
शास्त्रांत तत्त्वज्ञानाचे सिद्धान्त लागू करण्याच्या 
बाबतींत ते उदासीन आहेत. पण त्याचा असा अर्थ 
असा नव्हे काँ, त्यांना मानसशात्रीय किंवा 
नीतिश्ास्त्रविषयक प्रश्नांचे महत्व कमी बाटतें, 
५ आत्म्याचे स्वरूप ? या त्यांच्या इंग्रजी ग्रंथाच्या 
प्रस्तावर्मेत त्यांनी असें स्वच्छ म्हटलें आहे की, “ जे 
सामान्य प्रश्न शानमीमांसेच्या कक्षेत येतील त्यांचीच 
मी चर्चा करणार आहे. ” जे सिद्धान्त ज्ञानमीमांसा' 
शास्त्राने सिद्ध होणार नाहींत त्यांचा पावा कश 


आणि डळमळीतच राहणार, अशी त्यांची खात्री 


(> 
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आहे, ज्ञानमीमांसाशास्त्रांतीळ विवेचनाच्या अधिक 
स्पष्टीकरगास मानसशास्त्र फार महत्त्वाचें आहे, 
असें ते मानतात. पण यापलीकडे ते मानसज्शासत्राळा 
महत्त्व देऊं इच्छीत नाहींत, ज्ञानमीमांसेची प्रक्रिया 
विशद करणें हा मानसशास्त्राचा मुख्य उद्देश सोडला, 
तर त्यांच्या नत, मानसशास्त्रांतील बाकीच्या गोष्टी 
इतक्या उथळ आहित कीं, त्या वैयक्तिक अनुभवाच्या 
बहुतेक बाजूंचा विशेष उलगडा कडं ज्कत नाहींत, 
त्यांच्या मते, मानसक्ञास्राचा कांही मर्यादेत पण 
मोळाचा असा उपयोग तत्त्वज्ञानाला कसा होऊं 
शकतो, हें जेम्स वाड, टी. एच. ग्रीन आणि 
कांही अंशीं स्टाउट यांच्या ग्रंथावरून दिसून येतं. 
विशेषतः मानसशास्त्रांतील “ वस्तुनिष्ठ पद्धती *- 
((001९0017९ १1९५1०१) च्या बुडाशी ज्ञानात्मक 
अनुभूति ( ९०15८101811९55 ) आणि इन्द्रिया- 
नुभूति ( 5011161100 ) यांचा कसा ब्रहाधोटाळा 
झाला आहे हे ग्रीन यानें दाखविळे असून, त्या 
पद्धतीचा अपुरेपणा स्पष्ट केळा आहे. मानस- 
शास्त्रश्ञान हें सदेव लक्षांत ठेविळें पाहिजे की, 
मनाच्या निरनिराळ्या अवस्थांचा विकासात्मक 
पद्धती-( ९1९७८ ॥1९॥४०त )नं विचार करीत 
असतांनाहि त्या त्या अवस्थांची ती ती 
प्राक्र्‍या त्याला स्वानुभूतींतूनच मांडावी लागते. 
तशी मांडणी करतांना साहजिकच त्या मांडणीची 
बंधने व मयोदा स्वीकाराव्या लागणारच. म्ह्णजे 
त्याचाच अर्थ असा की, पुन्हा आपल्याला विचार 
आण सान यांची मीमांसा करण्याकरितां 
शाधवीगधिच्याज सूळ पूवपदावर यावें लागणार ! 
विवेकनिष्ठ चेतन्यवाद्‌ 

२_"रतस्वशास्त्रासंबंधी प्रा, मुकर्जी यांचे विचार 
पतन्यवादी आहेत. त्यांचे कांही विद्यार्थी 
हयांच्या या 'येतन्यवादाळा विवेकनिष्ठ चैतन्यवाद 
( क र. ही 1१९8115111 ) असं म्हणतात, 
री पेतन्यवाद हा शब्द आतां इतका आतिव्याप्त 
क्य आहे काँ, त्याच्या पोटांत अनेक भिन्न मित्र 
८टकॉने सामावळे आहेत, म्हणूनच प्रा, सुकजींनी 
त्या संशेळा दिळेळा अथे समजावून घेगे अवश्य 
आहे, त्यांच्या आत्मा, विचार आणि परतत्व 
या पुस्तकांत त्यांनीं म्हटळें आहे ; 
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प्रा, अनुकूलचंद्र धरुकनीं आणि त्यांचें तत्त्वज्ञान 


६८ ऱचेतन्यवादाचा जो अर्थ आम्हांला अभिप्रेत 
आहे व ज्याचें आम्ही निरूपण करतों तो असा की, 
परतत्त्वाच्या प्रकटीकरणाचें विचार ((110पट्ठा]) 
हृंच माध्यम असू शकते. हीच गोष्ट दुसर्‍या 
शब्दांत सांगावयाची तर शात्याच्या ज्ञानशक्तीमध्ये, 
म्हणजेच विचार ( 0०प्ाऱ ) किंवा विवेक 
( 11९7801 ) यांमर्ध्ये धर्मभूत असा जो व्यूह 
(1९01 ) आहे किंवा अनेक व्यूह आहेत, त्यांच्या 
आश्रयानैंच परतत्त्वाळा प्रकट होतां येते; एरवी 
नाहीं. हौ सारी मीमांसा आम्हांला सिद्ठान्तरूप 
वाटते आणि श्रद्धाप्रभयरूपहि वाटते. 

प्रा, सुकजींच्या या चैतन्यवादाचे अनुभवात्मक 
वास्तववाद ( 1191117117100-10९४ या] ) आणि 
अहचैतन्यवाद ( 9011181811 ) यांच्याशी मात्र 
साम्य नाही, 

त्यांच्या मर्ते अनुभववादी आणि वास्तववादी 
दर्शनांचा पायाच एका मूलसंभ्रमावर आघारंढेला 
आहे. तो संभ्रम म्हणजे त्या दरनांत ग्र्हीत घर- 
लेली कणात्मक विश्वाची कल्पना होय. यांतूनच 
मग संदेहवाद व अतिरेकी व्यक्तिवाद यांची निष्यत्ति 
होते. या दार्शनिकांच्या हातून विचारपूवक किंबा 
अभावितपर्णे अशी चूक घडते की, श्ानोपटब्धीच्या 
क्रमांत विचारशक्तीची क्रिया त्यांच्या नजरेतून 
वगळली जाते, विचारक्रियेलाच प्राधान्य दण्यावर 
श्वतन्यवाद्यांचा भर आहे; उलट वास्तववादी 
म्हणतात की, “' विश्वाच्या पसाऱ्यांतील एक वस्तु 
एवढेंच विचाराला स्थान आहे.-वस्तुच्या वा 
मेळाव्यांत विचाराला अमग्रपूजेचें स्थान नाही, 

वास्तववाद्यांचे दै मत अप्रमाण मानतांना र 
बांदी त्यांच्या आक्षेपाचे मातर खंडन करतात. तै अर्से 
6: दृंद्रियानुभूतिद्प्ट्या किंवा सह्या जी वस्तु 
आपण खरी मानतो तिचा खरेपणा पेतन्यवाद मुळांच 
नाकारीत नार्ही. वस्तुंच्या सत्तेला संक्षेप न देतां 
उलट त्या सत्तेचा आशय नचेतन्यवादी जात्त संपनचे 


सत्यत्व मानतात. परंतु वास्तववाद्याला बाह्य वस्तू 
मधील जो गूढ आशय ( 1111110801 ) प्रतीत 
हात नाहीं तो चेतस्यवाद्याळा प्रतीत होतो. चैतन्य 
हें सर्वकष असून, विषयविषयिसंबंध ( 8001९0- 
001९01 1'018[101) ) हया सर्वत्र निरपवाद लागू 
आहे ( 1110९50) ) असे चेतन्यवादी मानीत 
असल्यामुळें, वस्तूंमधील गूढ आशाय त्याला प्रतीत 
होतो. वास्तववाद्यांची चूक होते ती हो काँ, वस्तूंची 
विषय म्हणून जी बाह्यार्थता ( ७३९ धाऊ) 
आहे ती ज्ञातृसापेक्ष आहे, वस्तूंना निर्पाधिक 
बाह्मतवत्ता ( ०७11058 ) नाहीं, ही गोष्ट त्यांनी 
ओळखलेली नाहीं, उलट चेतन्यवाद्यांच्या मते वस्तूं- 
वस्तूंमधीळ परस्पर बाह्मतेचें नाते असलं तरी 
चेतन्याच्या सवेकष सत्तेच्या बाहेर सात्र वस्तूच 
संभवत नाहीं, 
“जे सत्य तें घुद्धितत्त्वानुसारीच 

प्रा. सुकर्जींच्या मते चेतन्यवाद्यांना अनुभबात्मक 
वास्तवदर्शनांविरुद्धच नव्हे, तर गूढवा!द्यांच्या आणि 
विवेकवादाळा विरोध करणाऱ्यांच्या ( ७॥- 
110]]९0[(.॥9]1511) ) दर्शनांनाहि सामना द्यावा 
लागतो. परतत्त्व हे एकसत्ताक ( ॥1101९ ) आहे, 
म्हणजेच ती एक सुसंघटित, सुसंगत व साकल्यानेच 
ग्रहण करतां येणारी वस्तु ( 9 895९11, ७ ९01९- 
7011 १४]1010 ) आहे, एवढेंच नुसते प्रमेयल्पाने 
मानून भागत नाही; तर ते परतत्त्व ( १९911४ ) 
बुद्धीला त्से सुसंघटित, सुसंगत व एकसत्तात्मक 
प्रतीत झाळें पाहिजे, म्हणजेच आपली बुद्धीहि 
सुसंघटना चतुर, सुतंगति निसाण करणारी व रचना. 
कुशळ आहे ही गोष्ट ( 5४डलाण -७पा][ता शट 
पाश1९ट8] ६०5. ० 2 गाजत) 
आपण मान्य केळी पाहिजे, बुद्धितत्वविरोधी लोक हं 
मान्य करीत नाहींत. विश्वांत कांहीं सुतंगति आहे 
असे ह्यूनसारखे संशयबादीहि मान्य करीत नाहीत; 
हे. संशयवादी किंवा नेर्गसॉ-बेडलेप्रभति गूढ- 


करतात. कारण, केवळ इंद्रियांना व विज्ञानाला वाढ! | आणि अंतःस्फूर्तिवादी तत्त्वज्ञ बुद्धीच्या 
वस्तूंचे जेवढें स्वरूप उमगते त्याहून किती तरी सानथ्यांबद्दळच शका घेतात. त्यांचा तर्कशास्त्रा- 
जास्त संपनता वस्तृंत आहे, ही गोष्ट केवळ वरच विश्वास नाहीं, ते तकंद्वेटटे ( 111801081०) ) 
चैतन्यवादीच सांगू शकतात. ” क बनले आहेत. परंतु प्रा. मुकर्जी मात्र दुद्धीला 
वास्तववादी आणि चैतन्यबादी हे दोघेहि जगाचे श्रेष्ठ मानतात. हेगेलप्रमाणें त्यांचेह्दि मत असे आहे 
ष्ट 
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कौ, ' जे सत्य आहे ते वुद्धितत्वानुतारीच ( 7७0) 
18 10९ 1'910119] ) ) होय. ते म्हणतात कीं, 
अंतःस्फूर्ती-( 111101) ).ळा जे बुद्धीपेक्षा श्रेष्ठ 
स्थान देतात ते देखीळ ह्या श्रेष्ठत्वाची कल्पना 
पुन्हां वुद्धीनेंच करतात. याचा अर्थच हा की तक 
शास्त्रापासून कोणाचीहि सुटका होऊं शकत नाहीं, 
मॅक्टेगर्टनें म्हटल्याप्रमाणे तकांपुढें ज्याचें कांही 
चचालत नाहीं तोच तेकांच्या सुळावर उठतो ! 
(“0111 1९0 एतटानर९ (0 1९07 10810, 
१४॥०॥ 108210 1185 8116809 0)0०शा,') 

बुद्धितत्व आणि परतच्व ( 1110४1 ४10 

1१९७115 ) यांमध्ये अभेद्य हवेत मानल्यास अज्ेय- 

वाद हा अपारिहार्यच आहे. हेगेळ आणि लाइढिनहा 
यांचें म्हणूनच असे मत आहे की, परतत्त्व हें अज्ञेय 
आणि अचिंत्य मानणें हा वद्तोब्याघात होय, या- 
उलट अज्ञेयवाद्यांचें रहूणणें असे की परतक्त्व हें 
शेवटीं अज्ञेय आणि अचिंत्यच आहे. परतत्त्वविधयक 
हा जो संशयवाद आहे. याइतका दुसरी अनर्थ- 
कारक गोष्ट नाहीं, असे प्रा घुकजी यांना मनापासून 
वाटतें, ते म्हणतात काँ, पुष्कळ गोष्टी अज्ञात 
असल्या तरी अज्ञेय असें कांहीं नाही, अक्षी आपली 
ठाम भूमिका पाहिजे, तत्वज्ञानाचा इतिहास पाहिला 
तर आपणांस आढळून येईल कीं, परतत्वाची 
कांही विशिष्ट अंगे जरी अजून अशात असलीं, तरी 
त्याच्या सामान्य स्वरूपाविषयी मानवाचे ज्ञान बरेंच 
वाढळें आहे. 

म्हणून परतत्त्वज्ञात्राच्या भवितव्याविषर्यी प्रा, 
मुकर्जी यांना बिलकुल निराशा वाट्त नाहीं, मनुष्य 
परतत्त्वाचें ज्ञान करून घेण्यास पूर्ण समथ आहे, 
अशी त्यांची निष्ठा आहे. मात्र मूल्भूत गोष्टी 
कोणत्या आणि वरवरच्या गोष्टी कोणत्या हा विवेक 
न खोडतां व तर्काच्या शुष्क जंजाळांत गुरफटून 
जातां तत्वज्ञांनी परतत्वशास्त्राचे संशोधन चिकाटीने 
न्वाळू वेळ पाहिजे, 


राष्ठवादातात, ३ ररत 

बर॒ प्रा, सुकजी यांच्या तत्त्वज्ञानविषयक 
विचारांची केवळ ल्परेखा दळी आहे. तिच्यावरून 
यांच्या सञ्र्थी तप वज्ञानातंनधा काहा सत व्यक्त 
करणे घार्ट्यांचें ठरेळ, तरी पण माझ्या इष्टीने त्यांच्या 


ष्‌ 


अनुक्रमणिका 


तत्त्वज्ञानविषयक हाश्कोनांत जो एक अपुरेपणा मळा 
वाटतो त्याचा मी उललेख करतो. तत्त्वशाना- 
मध्य सामाजिक र्जावनावर परिणाम घडवून 
आणण्याचे क्रांतिकारक सामर्थ्य आहे याची असावी 
तेवढा तोत्र जाणीवच प्रा, सुकजी यांच्यांत प्रतीत 
हात नाहीं, कालड आणि हेगेल यांच्यानंतर भौतिक 
आणि सामाजिक शास्रांमध्ये किती तरी संशोधन 
झाळें आहे, सामाजिक आणि राजकीय क्रांतिकारक 
वदलहि केवढे तरी घडून आले आहेत ! या सर्व 
गोष्टींचा सानवाच्या तत्त्वशानविषवक चिंतनावर 
होणारा परिणास उपेक्षतीय खास नाहीं, माझी 
स्वतःची अर्श खात्री झाळी आहे की, आजच्या 
युगाताळ सर्न ज्ञात क्षेत्रांताळ निष्कषीना सामावू 
शकळ अस तत्त्वशान ' दुंद्रात्मक स्वयंगति वस्तु- 
बाद ? (13घोस्टला] १[७टा1811511) 3 हच 
असून, त्यान या युगाच्या जीवनदृ्टींत क्रान्ति 
उन आगळा आहे. जीवनांत तत्त्वज्ञानाचे स्थान 
काय झसावें, यालंब्रंधींच्या आपल्या कल्पनेंतहि 
त्वयापुळ मोठा बदळ झाला आहू. म्हणून दृंद्वात्मक 
स्ववंगातबत्तुवादान पुढे मांडलेल्या प्रभ्ांकडे 


दशन दुलक्ष करत, त वस्तुनष्ठ ब मूलम्राह्ह सम्नजतां 
ण्‌[र्‌ नाट. 


सुकजा यांच्या दृष्टिकोनाची माझ्या दृष्टीने ही 
म्रयादा आहे. तरीदेखील त्यांच्या तत्त्वज्ञानविबयक 
मताचा विचार केला, तर त्यांत हिंदुस्थानच्या 
दृल्लांच्या परिस्थितींत त्यांतून पुष्कळच शिकण्या- 
सारखं आहे असे आढळून येईळ, कारण आज 
तश्वर्‍ितनांतील मुख्य धोका गूढवादापासून उत्पन्न 
झाळा आहे. मानवी बुद्धीचे सामथ्येच कमी 
डखण्याकडे पितनांतील प्रश्नात्ति बळावत आहेत 
वेश्षाची गूढ मानवी बुद्धीला अनाकलनीय आहेत 
अश्या प्रकारच्या निराक्ावादाचा सर्वच क्षेत्रांत 
संचार ब प्रचार होत आहे. मोठमोठे शास्त्र 
इखीळ शतकानुशतक चाळत आलेल्या वस्तुनिष्ठ 
विचारपरपरा टाकून देऊन कार्यकारणवादासारख्या 
ळभूत प्रसेयांविष्यींचे अश्रद्ध झाळे उ हेत. 
सदहवाद, यहच्छाबाद, पुढच काहा सांगवत 
नाही अशी दत्ति( प॥0'९5008॥1119 )-यांचा 


[ पुढी मजकूर ५६ पानावर पाहावा. 
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द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


अनुभवाने बनलेली 


तत्त्वज्ञानक्षेत्रांतील माझ्या दीघकाळीन याजेत 
माझीं कांहीं मते स्थूल सानाने बनळीं असून, तां 
मला अत्यंत सार्गदशक बघ उपयुक्त ठरलीं आहित. 
त्यांचेच दिग्दर्शन येथें करावयाचें योजिले आहे. 
शाखत सत्याची पुन्हां मांडणी करावी लागते 

कोणताहि मोठा तत्त्वज्ञानी जर घेतला, तर 
त्याच्या तत्त्वज्ञानाला अघिष्ठानभूत अशीं त्यांचीं 
कांही ठाम मते ( टळाटल$) असतात, 
अशा मोठ्या तत्त्ज्ञान्याचीं नत सकृद्दर्शनी कितीहि 
विराधी वाटली, तरी तीं चुदीची असतील असे मळा 
वाटत नाहीं.त्यासुळें कोणत्याहि नोग्या तत्त्वसितकाच्या 
सत्यान्वेषी तत्वज्ञानाचा अभ्यास सी पूर्वम्रहविरहित 
मनानें करू शकतो, हा सला मोठा फाबदाच 
वाटतो. याचाच एक पुढीळ पारेणाम म्हणून मळा 
असेंहि वाटूं लागळें आहे को, कोणत्याहि तत्त्व” 
ज्ञानाचा जर खरा अभ्यास करावयाचा असेल, तर 
तो अभ्यास मुद्दाम त्या तत्त्वज्ञानाच्या टीका” 
कारांच्या दृष्टिकोनांतूनहि केला पाहिजे, तरच त्या 
तत्त्वज्ञानाने सत्यसंशोधनांत कायमची टिकाऊ 
अशी मर कोणती टाकली आहि, ते आपणांस 
कळून येऊं शकेल. सत्य ही गोष्ट अशी आहे काँ, 
सा. कर्धांच जुनीपुरागी अथवा वुरसठेळी होऊं 
शकत नाहीं, परंतु प्रत्यक काढ्खडात वा युगाते 
त्या त्या काळांतील परिस्थितीच्या वा वातावरणा- 
च्या संदभीत त्या सत्याचे पुन्हां सिद्ठान्तन किंवा 
मांडणी (1९01111810 ) करगे आवश्यक होतें. 

तत्त्वज्ञान म्हणजे केवळ मृगजळाचा किंवा 


----:-4---२२>>>>>>-- 


ही मतें : प्रा, अ. चं. मुकर्जी 


तेस्वक्षानाचा अभ्यास 


शशशुंगाचा शोध आहे, एवढ्या दीधकालांत तत्त्व- 
ज्ञानापासून कांहींच लाभ झाला नाहीं, असे मला 
वाटत नाही, उलट, मला तर असें वाट्ते की, 
तत्त्वशानासध्ये जरी कितीहि तीन मतभेद दिसून 
आले असले, तरी तत्त्वज्ञानाचा अभ्यास मानव- 
जातीला सुफळदायीच झाला आहे. ततच्वज्ञानांतील 
मतभेदांचें कारणहि माझ्या मते त्या त्या तत्त्वश्ानांचे 
विवरणकार बा भाष्यकार आणि त्यांचे अभ्यासक 
यांच्या कथीजारत बुद्धिसामथ्यांत सांपडटूं शकेल, 
पुष्कळ वेळां तर पहिल्या श्रेगींतील तत्त्वज्ञान्याच्या 
विचारांची उंची गांठणे अभ्यासकाच्या वुद्धी- 
पळीकडीळ असतें. 
नवीन तत्त्वज्ञानाचा दावा 

तत्त्वज्ञानावर टीका करणाऱ्या लोकांची आणखी 
एक चूक होत असते. त्यांनी असा ग्रह करून 
घेतलेला असतो कीं, सत्याची कसोटी जहुमतावर 
अवलंबून अतते, ज्या बाजूला बहुमत त्या बाजूलाच 
सत्य अतत ! गणितांतील, शास्त्रांतील वा तत्त्वज्ञानां- 
तील एखाद्या गहून प्रमेयाचा खोल गंभीर आशय 
बहुभताच्या जोरावर अजनावू पाहणें किती चुकीचें 
आहे, याची थोड्याहि विचाराअंती कल्पना येईल. 
उलट, सत्याचा आशय जितका खोल तितका तो 
ग्रहण करुं शकणाऱ्या लोकांची संख्या कमी, अशीच 
वस्तुस्थिति असते. सत्यान्वेषणाच्या बाबतीत तरी हली 
ज्या बाजूला बहुमत त्या बाजूला सत्य, ही विचारपद्धाति 
अगदीं गेरलागू आहे. 


स्हूणून तत्त्वशानाच्या क्षेत्रांत कांही अगदीं 


५ नवमारता करितां पाठाविलेल्या मूळ इंग्रजी ठेखाचा हा अनुबाद आहे.-_क्रा, से. 
षद 
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नवभारत 


अभिनव करून दाखविण्याला >> नावीन्याळा वाव 
अगदीं कमी आहे. सत्य हें सदैव शाश्वत सत्य अतत, 
* आम्ही नवीन सत्य शोधून काढळें ' असा जे दावा 
भांडतात, त्यांचें तत्त्वविचारांच्या इतिहासाविषयी 
तरी अज्ञान असतं किंवा पूर्वकालीन ज्ञान डोळसपणे 
आत्मसात करण्याचे सामर्थ्यं तरी त्यांच्या ठिकाणीं 
नसतें ! एखाद्या तत्त्वज्ञानाच्या अभ्यासकाला आपल्या 
मतांविधर्यी नावीन्याचा हक्क सांगाबयाचा असेल, तर 
तो केवळ अंदवतः आणि मर्यादित अर्थानेच 
सांगतां येईल, भूतकालळांतील्च सत्य वर्तमान 
कालांतील बोद्िक ज्ञानाशी केवळ जुळवून घेणें 
एवढेंच त्याचें नावीन्य फार तर असू शकेल, 

मळा नेहमीं असें वाटत आलें आहे की, 
भारतीय तत्त्वज्ञानाच्या अभ्याडाकडे आपण एंक 
राष्ट्रीय केब्य या वुद्धीनें पाहिळें पाहिजे, प्रत्येक 
विद्यार्थ्यांने आपापल्या सामर्थ्यांनुसार भारतीय 
तत्त्वज्ञानाचा अभ्यास केला पाहिजे, मळा तरी 
व्याक्तिशाः तत्त्वज्ञानाच्या अभ्यासापासून अमोल 
फायदा झाला आहि. नाना तऱ्हांचे जे आधुनिक 
बाद हल्लीं प्रचलित आहेत, त्यांच्या मूळ उगमाचा 
छडा तत्त्वज्ञानाच्या अभ्याप्ताने लावतां येणें शक्‍य 
आहे असें मला वाटतें. 


वास्तववादाःचा अनिष्ट पगडा 

खंर तत्त्वज्ञान हे आदर्शनिष्ठ आणि चेतन्यवादी च 
(10९0118111 ) असलें पाहिजे, असें मला वाटते. 
पाश्चात्य विचारावर हल्लीं वास्तववादाचा पगडा 
बसलेला दिसत आहे, ही माझ्या मते एक द्हेवी 
घटना होय, त्यामुळे आदर्शीनिष्ठ सेतन्यवादा- 
(॑ंत९]1511 )ची प्रगति थांबळी आहे. भारतीय 
तत्त्वज्ञानाच्या अभ्यासासुळें माझी अशी खात्री झाली 
आहे कीं, आधुनिक आदरशीनिष्ठ चैतन्यवादा- 
विषयीच्या आपल्या कल्पना दुलू्स्त करण्याची 
आणि त्यांना पुस्ती जोडण्याची आज आवदयकता 
आहे. (वचाराच्या प्रगतीची दिशा जरी बरोबर 
असली, तरी तत्त्वज्ञानाच्या अभ्यासकापुढे जे प्रश्न 
अपरिहायपर्ण उभे ठाकतात त्यांचीं उत्तरे आधुनिक 
चतस्यवाद दुऊ शकत नाहीं, याचेच विवरण मीं 
माझ्या प्रथातून आणि व्याख्यानांतून माझ्या अल्प 
सासथ्यानुखार नग्नपणे केळे आहे. अर्थात्‌ हेंच काम 
नीट करावयास मला मिळाली त्यापेक्षां अधिक सवड 
आणि माझ्यापक्षां अधिक सामथ्येंशाडी आणि 


प्रतिभाशाली लोक पाहिजेत, याची मळा जाणीव 
आहे, 


प्रा. अनुकूळचट्र सुकजा आण त्यांच तत्वज्ञान | पान ५४ वरून पुढें चाल ] 


पगडा साऱ्या वेचारिक जीवनावर बसूं पाइत आहे. 
अक्या परिस्थितींत बुद्धीला मान्यता देऊन सवे 
शास्त्रांचा मूळ पाया जो कार्यकारणवाद त्याला 
पुनः त्याच्या स्थानावर प्रस्थापित करण्याचे प्रयत्न 
व्हांहि स्वागताईच होत. प्रा, मुकर्जी यांना गूढ- 
वादाचे मनापासून वावडे आहे. व म्हणूनच त्यांचे 
दर्हीनहि या दृष्टीने आज उपकारक ठरणारे आहे. 
प्रा, सुकरर्जी यांच्या तत्त्वज्ञानाचे आणखी एक 
ह्वागताई अंग म्हणजे त्यांत दिसून येगारी राटू- 
बांदातीत ओदार्यपूण इत्ति, पोर्बात्यांची, विशेषतः 
यांची संस्कृति आणि तत्त्वज्ञान हे मूलतःच 
व खभावतःच पाश्चात्यांपेक्षां श्रेष्ठ आहे, अक्षी एक 
आंघळी दृत्ति आपल्याकडे हढमूल झाली आहे 
वती बळावतच आहे. आपल्या तत्त्वज्ञानादि 
सांस्कृतिक परंपरेतील न्वांगल्या भागासंबंधीं आपण 


भारता! 


अनुक्रमणिका 


आभनान बाळगणे जरी योग्य असलें, तरी त्या- 
बरोबर पाश्चात्यांच्या तत्त्वज्ञानाच्या आणि साष्टि- 
सानात्मक शास्त्रांच्या क्षेत्रांतील नहान्‌ कार्याला 
उच्छ &ेखण अयोग्य होय. बोद्धिक दृष्ट्या ही अधः 
पाताची पूर्वतयारी होय. अक्शा प्रकारच्या भारतीय 
तत्वशानाच्या अधभक्तीविरद्ध जोराने निब्रेध करून 
प्रा, सुकजी म्हणतात : “। भारतीय तत्वज्ञान हे 
सवश्रे्ठ आहे, त्यापेक्षां दुसरे तत्त्वज्ञान भ्रेष्ठतर असूच 
दाकणार नाहीं असें मानणाऱ्यांपैकी मी नाही. ? 
चारवार त्यांनीं ही गोष्ट आवर्जून सांगितली भाहेका 
सत्यसंशोधन ही गोष्ट राष्ट्रनिरपेक्ष आणि राष्ट्रवादातीत 
आहे आणि सत्य ही कोणा राष्ट्राची पोबाल्यांची 
चा पाश्चात्त्यांची, प्राचीनांची वा अवांचीनांची 
मिरासदारी नव्हे ! 
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महाराष्ट्रांतील माक्संवाढी तत्त्वमीमांसा 


लांख्य, वेदान्त इत्यादि भारतीय तत्त्वदशनांचा 
आणि कान्ट, हेगेलप्रभ्रति युरोपीय तत्त्वज्ञांच्या 
तत््वदर्शानांचा जो विषय आहे तो तत्त्वज्ञानाचा खास 
विघय होय, ज्ञानमीमांसा ( 1111501101099 ), 
प्रमाणमीमांसा ( 1,081 ), सत्स्वरूपनिर्णय 
(0101029), विश्वत्वरूपनिर्णय ((/051101029) 
इत्यादि उपांगांचा यांत समावेश होतो. अज्शा या 
तत्त्वज्ञान-शास्त्राचा काळे मार्क्सने विचार केला होता. 
किंब्रहुना माक्‍ततेचे अशरशास्त्रीय सिद्धान्त, समाज- 
क्रांतीचा ध्येयवाद आगि नीति व कला यांसंत्रंघधींची 
त्याचीं मरते त्याच्या तत्त्वद्शनाबरच आधारलेली 
आहेत. माक्‍तेवादाचा व्यवहार आणि आदर्श हे 
केवळ भूतदया, न्यायबुद्धि आणि राजकीय चातुर्य व 
शोर्य यांवर आघारलेळे नाहींत. या साऱ्या गोष्टी 
आहेतच; पण त्यांना व्यापणारें व प्रकाशित करणारें 
तत्त्वदर्शन आहे व त्यालाच मार्क्सचे दृंद्वात्मक 
स्वयंगति वस्तुवादी दर्शन ( 10181९0108 ॥[80- 
1181151) ) असे नांव आहे. 

ज्या वेळीं महाराष्ट्राला या तत्त्वदर्शनाची ओळख 
झाली त्या वेळी आपल्या एकंदर तत्त्वविचारांची 
परिस्थिति कशी होती, त्या परिस्थितींत व नंतर 
वेगवेगळ्या विचारवंतांनी मार्क्सच्या दर्शनाचे 
कसकर्से आकलन केळे व कशी मांडणी केळी आणि 
एकंदर महाराष्ट्रीय विचारसंपदेत त्यामुळें काय भर्‌ 
पडळी, असे प्रश्न पुढें ठेवून तपशीलवार चच! 
करणें हे श्रमसाध्य ब अवघड काम आहे. अशा 
समग्र अभ्यासासाठी पुढील दृष्टीने नीट संशोधन 
होऊन महाराष्ट्रीय तत्त्विचाराचा इतिहास रचावा 
लागेल : 

(१ ) ब्रिटिश राजबटीपूर्वी ची आठ दात्के : 
या अवधींत उर्पानषदें, गीता आणि 'बेदान्त यांच्या 


प्रभावाने निश्चित झालेला आणि खिश्चन व मुस्लिम 
एकेश्वरी पंथाच्या संपकोर्ने भक्तिमार्गांची दिशा 
लागलेला महाराष्ट्रीय तत्वविचार, यांत महानुभावां- 
च्या व ज्ञानेश्वरादिकांच्या दशनांचा विचार करावा 
लागेळ आणि दवैती, अद्वैती आणि द्वैताद्वैत- 
विलक्षण अशा तत्त्वमीमांसेची चर्चा करावी लागेल, 

(२) १८००ते १९१५ पर्यंतचा काळ: या 
अवधींत मिशनऱ्यांच्या प्रचाराला तोंड देण्यासाठीं 
आपल्या जुन्या तत्त्वविचारांचा अभ्यास नव्या पद्धतीनें 
सुरू झाळा आणि ब्रिटिश व जर्मन तत््वदशनांची 
ओळख करून घेऊन प्रार्थनासमाज, परमहंससमाज 
इत्यादि “ मार्ग ? निर्माण झाले. वरिष्ठ वणीतील 
विचारवंतांच्या या नव्या विचारमथनांत व्यक्ति- 
विकास व राष्ट्रविकास ही त्वे प्रभावी झालीं. 
दुसरीकडे, कनिष्ठ वगौतील ज्योतीबा फुळे, भाळेकर, 
लोखंडेप्रथ्ञात विचारवंतांनी समतेवर भर देऊन 
नव्या मानवघरमाचे तत्त्व पुरस्कारिळे, व्याक्त- 
वाद आणि समतावाद यांच्यांत खरा दृढ समन्वय 
मात्र होऊं शकला नाही. आणि परंपरागत अशी 
सामाजिक भेदभावांची रचना हढच राहून, 
एकंदर महाराष्ट्रीय तत्त्वचितनावर वरिष्ठवणीय 
व्यक्तिवादाचा पगडा बसला. मानवघर्भाकडे होऊं 
लागलेली प्रगति म्हणुनच कुंठित राहिली, एकेश्वरी 
मार्ग, मिलल-स्पेन्तरादिकांच्या प्रभावाने रूढ होऊ 
पाहूणारा अनुमबवबाद ( १ 1२)8२टांञा)) व 
बिबेकवाद ( 1१810118118111 ) आणि परंपरागत 
वेदान्त या सवोच्या संघषोतून शेवर्टी वेदान्त- 
दुशनाच्या आधारावर ठभारलेळें परंतु नव्या 
विचारांनींहि प्रभावित झालेळे लोकमान्यांचे 
कर्मयोगद्शन प्रस्थापित झाले, 


(३) १९१५ ते १९२९ पर्यैतचा काळ ; 


नब. & ष५्छृ 


अनुक्रमणिका 


संगणकीकृत 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


या. काळांत लोकमान्यांच्या करमयोंगदरनाचा 
पगडा कायम राहिला तरी त्या दर्शनाच्या मर्यादा 
नव्या विचारवंतांना जाणवू लागल्या, श्री, वा. म. 
जोज्ीप्रभ्ति विचारवंतांना शंकाकुलतेने घेरळे व 
गांधीजींच्या सत्याग्रहांत अध्याहृत असलेला व्यात्ता- 
वाद व मानवधर्म या दिशेने तत्त्वविचारांचा अभ्यास 
चाळू झाला, सन १९१९ च्या सुमारास सोव्हिएत 
समाजक्रांतिे व माक्‍पंचा भोतिकवाद यांची 
पुसटती ओळख येथें होऊं लागली. ळेनिनचा * टेट 
अँन्ड रेव्होल्यूशन ' हा महत्त्वाचा ग्रंथ त्या वेळीं 
येथें बाचळा गेळा व बट्रोंड रंतेळच्या ' रोडस्र ट॒ 
फ्रीडम ? ह्या ग्रंथाचाहि अनेकांनी अभ्या केला. 
६ सामाजिक वाद ? (सन १९१९) ह्या ग्रंथाचे 
कर्ते श्री, वि. सि. सरवटे, इतिहासाचार्य राजवाडे, 
कॉ. श्री. अ, डांगे, श्री. धर्मानंद कोसंब्रीप्रभ्याति 
विचारवंतांनी माक्सववादी दर्शनाची ओळख करून 
घेऊन त्याची मांडगी मराठींत आपापल्या परीने 
केळी. लोकमान्यांचा “ कर्मयोंग , गांधीजींचा 
सत्याग्रही व्याक्तिवाद आणि मानवधघभने आणि 
मार्क्सचा समाजवादी मानवघमे या तीन विचार- 
प्रवाहांचा संगम व संघर्ष या काळांत चालू झाला 
होता. या दुहेरी प्राक्रियेचें प्रतिबिंब आ. शेकरराव 
जावडेकर यांच्या तत्त्भूमिर्केतून उत्तम तऱ्हेने 
पडलेले आढळते. 


(४) १९२९ पासून १९५१ पर्यंतचा काळ : 
या काळांत गांधीआादी श्री, जावडेकर, कम्युनिस्ट 
मताचे श्री. सरदेसाई, श्री. मानवेंद्र राय यांच्या 
नताचे श्री, लनणक्शास्त्री व श्री. महाजनी यांच्या- 
कडून जे तत्त्वविचार मांडळे गेळे त्यांत माक्‍स- 
वादार्चे मंडनच होत असे, परंतु हा माक्‍्संवाद 
महणजे मागील तत्त्वविचारांमुळे तयार झालेल्या 
भिंगांवून दिसलेला मा्कसेबाद होता, याच काळांत 
श्री» पां, वा. गाडगीळ, श्री, प्रभाकर पाध्ये, श्री, 
पु. य. देशपांडे, श्री. ळाळजी पेंडसे प्रश्रतींनीं हि 
मार्क्सवादाचें मंडन केळ आणि अलीकडच्या 
काळांत यांपैकीं कांही जणांनी तितकेच आवेशयुक्त 
सैडनहि सुरू केळे, या सवानी माक्‍सवादी दर्शनाचे 


क्ट 


ऊं मंडन व खंडन केलें आहे त्याचा विचार आज 


होगे जळूर आहे. 


1 ४ क्ष -ही. 4 ठे च स पब 
सारांश, वरील चार कालखंडांचे अभ्यासपूबक 
>: ३ *. क़ जर दी 
विवेचन केल्याशिवाय आज घटकेला माक्‍्तवादो 
तत्वदर्शनाच्या आकलनाची जी अवस्था महाराष्ट्रांत 


आहे तिचे स्वरूपह्ि स्पष्ट हाणार नाहीं, प्रस्तुत 
लेखांत सीं या दृष्टीने फक्त मर्यादित व अपुरा 


प्रयत्न केळा आहे. यांत केलेली मांडणी केवळ 
कांही ठळक मुहृ्यांना स्पर्श करणारी व तीहि 
अपुरी आहे, हे उघडच आहे. 
व्यक्ति आणि विकास 

माक्‍संच्या तस्वदर्शनांची पहिळी अशी ताशतविक 
चर्चा आ. दोकरराव जावडेकर आणि कॉ. श्रीनिवारू 
सरदेसाई यांच्यामध्ये सन १९२९ च्या नोव्हेंबर व 
डिसेन्रर या महिन्यांच्या 'लोकशिक्षणा'च्य़ा अंकांतून 
झाली, सन १९३० नंतर भात्र श्री. पां. वा, 
गाडगीळ, त, ती, लक्ष्मणशासत्री जोशी, श्री, लालजी 
पंडसे, श्री, प्रभाकर पाथ्येप्रभति अनेक लेखकांनी 
मार्क्सच्या तत्त्वशानाची आपापल्या परीने मांडणी 
केलेली आढळते. गेल्या वीस वषातील या साऱ्या 
चचेचा विचार करण्यापूर्वी सन १९२८ च्या 
सुमारास येथील तत्त्वज्ञानात्मक वातावरणाचे स्वरूप 
कसे होते ते आपण पाहू. 

महाराष्ट्राताल तत्त्वविचाराला एक हढ खूप 
देणारा ग्रंथ म्हणजे सन १९१५ मध्ये प्रसिद्ध झालेला 
लोकमान्यांचा ' गातारहस्य ' हा होय. या ग्रंथाच्या 
आधीचा, सन १८६५ पासूनचा पन्नास वर्षीचा 
काळ, हा महाराष्ट्राच्या प्रबोधनाचे युग 
( गवा हदेते ) म्हणून मानला जातो. या 
काळाताळ तत्त्वावेचार मुख्यतः ज्या दोन दिशांनी 
वाढत गेला, त्या अशा : 

( र ) व्यक्तीचा अनुभव ( ७5७९५९॥०७) 
ब विवेक (1ळडळा ) यांनाच तत्त्वचितनाचा 
मूळाधार मानून इंचराधिष्ठित सृष्टीमध्येंच मानवी 
उल्याचा साधना करू पाहणारा अनुभवबादी 
(७१लंडा5) व विवेकबादी ( 1३1011] - 
1513 ) यांचा पंथ, 

(२) व्यक्तीचा अनुभव व विब्ेक यांना गौग 
व मर्यादित मानून सष्टीच्या पळीकडे परतत्त्वाची 
उत्ता मानगारा व गूढ अंतःस्फू्ती-(111॥॥11101))वर 


ष्‌ 


अनुक्रमणिका 
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ष्ध्स् ही ५७७५ ३१९ 
नट“ (अग्रतमहोत्सवी&) 9२७ 
च. वर्ष हट आक 
*री , रेषा. 


अप. 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


पहाराष्ट्रांतील भाकसेवादी तत््वमीमांसा 


भर 'देऊन व्यक्तीला जाणीव देणारा चेतन्यवाद्यां- 
( १९81518 ) चा पंथ, 

एक गोष्ट लक्षांत घेण्यासारखी आहे काँ, या 
दोन्ही पंथरांना त्या वेळीं मान्य असलेली कांही प्रमेये 
-आहेत ब त्यांच्या परिसरांतच या विरोधी पंथांचा 
प्रपंच थाटला गेळेळा आहे. या प्रसेयांचा विचार 
स्हृणूनच आपण प्रथम केला पाहिजे, 

विवेकवादी आणि स्फूर्तिवादी अशा या दोघां” 
नाहि व्यक्ति! ही एक नवीनच वस्तु उपलब्ध झाळी 
होती. प्राचीन व मध्ययुगीन काळांतील विचारांत 
वपक्तीचें अस्तित्व माहीत नव्हत अर्ठे नाहीं, पण तिचं 
महत्व जाणवले नव्हते. सामाजिक व राजकीय 
व्यवहारांत व्वक्तीमोंबती जातिव्यवस्थेचा, कुटुंब- 
संस्थेचा व राजसत्तेचा-असे एकाहून एक अभेद्यव 
चिवट असे कोष होते व कोषांत अडकून पडलेल्या 
मूच्छित आळीसारखी व्यक्तीची असहाय गत होती. 
एकांत एक बसणाऱ्या लोखंडी पेट्यांत मिणसिणणाऱ्य़ा 
ज्योतीप्रमागे व्यक्तित्वाची ज्योतहि क्षीण ब बाहेरून 
न दिसणारी होती. ही ज्योत त्या लोखंडी आवरणां- 
तून मुक्त झाल्याचा नवा अनुभव घेऊनच 
विवेकवादी आणि स्फूर्तिवादी विचारांचे परबोधन- 
युग अवतरले, 

व्यक्तित्वाच्या प्रत्यव्राइतकाच दुसरा महत्त्वाचा 
च नवा प्रत्यय म्हणजे “ विकासा “चा प्रत्यय होय. 
व्यक्‍तांचा ब समष्टींचा ' विकास? होत आहे बया 
विकासासाठी सृष्टि किंवा विश्वाचा पसारा आहे 
अश्टी एक श्रद्धाच या प्रबोधनकाळांत सवाना 
वाटूं लागली, विकासाच्या कल्पनेत ऐहिक्ततेवर आणि 
सुखबादावर मर देशारे कोणी होते, भूहद्येळा 
आणि समत्वबुडीळा कोणी प्राधान्य कत तर 
शुद्ध वुद्धीला व अंत :स्फूर्तीला गोरवून कोणा ऐदिकते- 
चा धिक्कार करीत होते. परंतु ह्या मतभदाना 
गौग स्थान होतें. विकासाचे मूळतत्त्व कोणीच 
नाकारीत नव्हते, वा 

६ व्यक्ति? आणि ' विकास * या नव्या कल्पनांनी 
सते १८३५ तें. १६९५ पर्यतच्या काळात 
झालेल्या मराठी तत्तवमीमांसेंत निणायक स्थान 
पटकाविले होते, हा कांही केवळ योगायोग नव्ह. 
तो काळच असा होता को, राष्ट्राचे स्वातंत्र्य आणि 


विकास, तधंच व्यक्तींचे स्वातंत्य आणि विकास 
यांबद्वळ आपल्यामधील प्रत्येकजगारचे मन जागे 
झाळें होते ब युय॒त्सूहि झालें होते. यूरोपमध्ये 
चोदाव्या शतकापासून अठराव्या शतकापर्येतचे जे 
प्रबोधन झाळें त्याची ही क्षीण आदृत्ति होती. 

श्री» भांडारकर, रानडे, ज्योतिवा फुळे, आगरकर, 
केशवसुत, आपटेप्रभ्नाते विचारवंत व साहित्यिक 
जे विचार लोकांपुढे मांडीत होते त्यांत 
व्यक्तिवाद, समता व मानवधर्म यांची मांडणी स्पष्ट 
हाती. “ तुतारी ', * आम्ही कोण £? व * नव्या 
मनूचा शिपाई * या काव्यांतून हे तच्वदर्शन उत्कट 
काव्यात्मक स्वरूपांत मांडळे गेळें आहे. उलट, 
कर्मयोगदर्शनांत व “बी” कवीच्या काव्यांत जरी 
परंपरागत अध्यात्माची चैठक आहे, तरी सृष्टीची 
उभारणी वब विकास या तत्त्वांची मांडणी आहेच. 
पारसार्थिक दृष्ट्या परतत्त्वाचा गौरव असला तरी या 
मांडणींत प्रवरत्तिमागींचाच घोष आहे. समकालीन 
नराठी समाजाच्या अंतर्वीह्य परिवतनाचा पडसादच 
ह्या तत्त्वचितनांत आणि साहित्यांत प्रत्ययाला 
येत आहे. 

समाजांतील व्यक्तींच्या व समूहांच्या अनेक- 
विधतेमुळें ब मित्र आणि विराधी मनोगतांमुळें 
तत्त्वमीमांसेंतहि हे परस्परविरोधी सूर निघालेले 
आपल्याला दिसत आहेत. अर्थात्‌ तत््वमीमांसेचा 
हा सामाजिक संदर्भ झाला, प्रत्यक्ष तत्त्वीमांछेचा 
विचार करतांना संदर्भ दाखविगें एवढेंच काम करून 
पुरत नाहीं; किंबहुना, खरें काम संदभ दाखविल्या- 
नंतरच सुरू होते. ततत्वमीमांसेचा विचार तत्वज्ञान- 
ास्राच्या विद्िष्ट नियमानुसार करूनच पुढें पाऊल 
टाकावे लागतें, 
वस्तु आणि चेतन्य यांचें दैत 

म्हणूनच “व्यक्ति, आणि “विकास? या 
कल्पनांच्या मार्गे तत्त्वज्ञानाच्या दृष्टीने कोणता 
नचार आवशयक असतो, या प्रश्नाकडे आतां 
आपल्याळा वळछे पाहिजे. या प्रश्नाचे सूत्ररूपाने 
उत्तर असे देतां येईल की, ' व्यक्ति ? या कल्पनेची 
तिद्धता होण्यासाठी व्यक्तीच्या भावनात्मक, संकल्पा- 
त्मक आणि ज्ञानात्मक व्यापारांना व्यवहारांत आणि 
तत्त्व*चितनांत एक स्वतंत्र व निणायक सत्ता लाभावी 
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नवभारत 


लागते. यूरोपीय तत्त्वशानाचा आद्यप्रवर्तक मानला 
गेलेला देकात ( १५९६-१६५० ) याच्या एका 
प्रसिद्ध सूत्रांचे मम यांतच आहे. तो म्हणतो कीं, 
६६ ब्राकीच्या साऱ्या प्रमेयांबद्दल शका घेत घेत मी 
एका अश्या सत्यापर्यंत येऊन पोचलो कीं, ज्या सत्या- 
बद्दळ कोठली शंका संभवत नाही; ते सत्य असें 
कीं, * ज्या अर्था मी ज्ञानतंपादन करू शकतो 
त्या अर्था मी आहेच, ? ” थोडक्यांत म्हणजे ज्ञान- 
क्रियेच्या आधाराने ' व्यक्ति ) या सत्याची स्थापना 
देकातेनें केली, पण याचाच पर्याय किंबा अध्याहृत 
तत्त्व असें हाते की, ' व्याक्ति) हे जसे निर्पाधिक 
सत्य आहे तसाच ज्ञानाचा विघर्याह.े सत्य आहे. 
बाह्यार्थ किंबा विश्व हेंहि मग अढळ सत्यच ठरते, 
व्यक्ति आणि विश्व यांचे द्वैत ( तणष्णांडा ) 
किंबा चेतन्य ( 89111) आणि वस्तु (01881) 
यांचें द्वैत अशा रीतीने स्पष्टपणे स्थापन झाल्या- 
श्विवाय आधुनिक व्यक्तिवादाळा तत्त्वज्ञानात्मक 
आधारच मिळाला नसता. यूरोपीय तत्त्वज्ञानाची 
सुरुवात या द्वेताच्या बीजापासून झाळी आणि बेकन- 
(१५६१-१६२६) पासून कान्ट-( १७२४ 
-१८०४) पर्यत त्या तत्त्वज्ञानाचा जो विस्तार झाला 
तो या द्वैेताबद्दलच्या अनेक परस्परविरोधी दर्शनांच्या 
ख्पाने झाला, या द्वेतांपेक्ती केवळ चेतन्यालाच सत्य 
मानून वस्तूचा अभाव मानणारा चेतन्यवादी 
(1१०8115) बद्ष (१६८५-१७५३) किंवा 
केवळ वस्तूनाच सत्य मानून चेतन्याला ' रासा- 
यनिक वस्तु-संयोग ? मानणारे फ्रेंच जडवस्तुवादी 
( ऐ[९ला20] १18201811515) हेया देताचें 
कूट मात्र सोडवू शकले नाहींत. यामुळेंच अज्ञियवाद 
(2105701811),अनुभबवाद (1५11117101811) 
इत्यादि मध्यसमार्गी दर्शनें निघाली. आपल्याला 
वरिच्षित झालेली मिछ (१८०६-१८७३) 
व स्पेन्तर (१८२३-१९०३ ) यांची हद्दी मध्यम- 
मार्गी दर्शनेंच विशेषतः ब्रिटनमध्ये प्रभावी ठरली, 
द्वैताचें द कूटस्वरूप व त्यांच्या दृष्टीने अज्ञेय स्वरूप, 
अगदीं स्पष्टपणें मांडण्याचे मोठें काम कान्टनें केळं 
ब त्याच्यानंतर या कूटाचा उलगडा आपल्या क्रांति- 
कारक प्रतिभेने करणारा हेगेळ ( १७७०-१८३१) 
पुढें आला. 


विकासाचा अथे स्वयंगाते 

वस्तु आणि चेतन्य यांच्या हैतामध्ये ज॑ कूट 
होते असें मीं वर म्हटलें आहे, ते कूट कोणते हे 
स्पष्ट केल्याशिवाय हेगेलच्या दर्शनाचे ममत लक्षांत 
येणार नाहीं, शिवाय ' व्याक्ति ) या तत्त्वाइतरकेच 
महत्त्वाचें ज॑ “ विकासा "चे तत्त्व त्याचा या साऱ्या 
तत्त्वपीमांसेतील घडामोडीशी असलेला घनिष्ठ 
संत्रंघ स्पष्ट होणार नाहीं, ज्ञानाच्या किंबा एकंदर 
सच व्यक्तिव्यापारांच्या बाबतींत ' ज्ञाता आणि 
' विषय ' अशा तऱ्हेचे द्वैत आहे. यांत वरवर 
पाहतां कूट असें कांही नाही, पण जरा खोल 
शिरल्यावर यांतच अवघड प्रश्न उभे राहूं लागतात. 
उदाहरणाथ, कार्यकारणभावाचें ज्ञान घ्या. हे शान 
जात्याला होते हें खरे; पण प्रश्न असा निघतो कीं, 
कायकारणभाव हा वस्तुत असलेला वस्तुगत घर्बच 
आहे का. केवळ झाल्याच्या बुद्धीला एक 
बौद्धिक चोकट ( १९] ९९४०" ) आहे! 
वस्तुमात्र जर अचेतन ब जड असेल तर एक वस्तु 
दुसरीला. कार्यरूपान घडविते असे म्हणणे योग्य 
नाहीं, असें चेतन्यवाद्यांचे मत, आणि कार्यकारण- 
भाव ह्या केवळ वस्तुनिष्ठ आहे असें जडबस्तुवाद्यांचे 
मत--अशा दोन टोंकांनी का्येकारणभावाचा विचार 
हण अटळ होते. यांतूनच मी वर उलेखिळेठे कूट- 
प्रश्न निर्माण झाले, 

यांत खरा प्रश्न असा 
आणि बस्तुजगतू यांतील परिवतैनशीलता ब 

_ "५ "ासुळलात मानवाच्या किंवा एकाद्या 
परतत्त्वाच्या चेतन्यांत आहे कॉ व 
असा वाद दोन परष््प 
जात होता, 
वस्तूत हता आगि चेतन्य हें परावढ॑ 


ह्वाता को, जरी मन 


स्टाताल साऱ्या घड।मोहीच्या मार्गे सूजनाला प्रेरक 
अल एक 'चेतन्यच असून त्या चेतन्याचाच अंश 


मानवी व्यक्तींत शानकियादि 
येतो, असें चेतन्यवाद्यांचे मत 
हेगेल्ने या द्वेताच्या कूटान्च 
बादांचा एका अर्थी 
वस्तुवाद्यांचा पूर्वपक्ष ब 


च्यापारांत प्रत्ययाला 
हाते, 

ता आणि त्यासंबंधीच्या 
चतन्यवाद्यांचा उत्तरपक्ष 
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महाराष्ट्रांतील माक्सववादी तत्त्वमीमांसा 


या दोहौीचाहि उपप्तहवार करून त्यानं एक नवा सिद्धान्त 
सांडळा तो असा : सुजञनाचा खोत प्रत्येक वस्तूच्या 
घडणींतच, तिच्या दंद्दात्मकतेतच आहे. ' व्यक्ति 
असो, “ समष्टि , असो, चेतन असो, अचेतन 
असो, किंबहुना अगदीं अमूत असा * विचार 

असो, त्यांत दृंद्द असतेच. कारण हद्वात्मकता हा 


सुळांत वघ्यूचा धमन्च आहे. आणि हृढ्ात्मकता, 


आहे म्हणून दृंद्वांदनच खथगति ( 0181९010०5 
किंवा &्था-॥107७९॥॥९॥.) किंवा वस्तूंची 
स्वगत अशी परिवर्तनक्षमता आहे. प्रत्येक वस्तूचा 
जन्म, श्थितिव ल्य ही या द्ृद्दात्मकतेवर आधारलेली 


 - शी. क 


असून नवानाम्तह्ि या दवढ्ठात्मकततून हात अतत, 


६ शीतारहस्या मधील समन्वय 
येथवर यूरोपीय तत्त्व्ञानांतील दतनाजाच्या 
विस्ताराचे व उपसंहाराचें जे सूत्र मी सां!गितळे 
त्याचा सन १९२८ पूर्वीच्या महाराष्ट्रीय तत्व 
मीमांसेशीं संबंध कसा आहे ते. आतां. आपल्याला 
पाहतां येईल, मागेच दर्शविल्याप्रमाणे सन १८६५ 
पासून १९१५ पर्यतच्या काळामध्य ' व्याक्त आणि 
विकास ? ह्या कल्पना येथें ढमूळ झाल्या होत्या, 
साहजिकच त्या काळांताल तत्त्वचिंतनहि ' वस्तु 
आणि * चैतन्य ? यांच्या उघड वस्पष्ट द्वतान मारळळ 
होतें. आपला संबध अथात्‌ फ्रेंच जडवस्तुवाद्याच्या 
मतांशी आला नाहीं व आपलें नात लाक, भल, 
स्पेन्सर या मध्यममार्ग अस्ञेयवाद्याश! आणिकान्टव 
शोपेनहार या चेतन्यवाद्यांशी जुळळू, पाळ डायसन-" 
प्रभृति तत्त्वज्ञांनां उपनिषदांच्या तत्त्वावचाराचा 
कान्टच्या दरीनाशी एकरूपत। कल्पिली व कान्टच्या 
ददीनाचा स्वीकार करण्याचा भागे आम्हाला सुलभ 
करून दिला, कान्टनतरच्या तत्त्वचिंतनाश, 
विशेषतः हेगेलच्या दरनाशी, आपल्याकेंडाल 
विचारवंतांचा जवळजवळ परिचयच शाला नाही, 
-र॒हस्या 'मर्ध्ये हेगेळचे अवघे एक दोन ओझरते 
उललेख आहित यावरून द दिसून यल, 
सन १८६५ नंतरच्या ५१ वर्षापेकाच्या 

पूबेकालांत मिल्ल सन्सच्या अज्ञेयवादाचा आणि 
ध्यममार्गी विवेकवादाचा व अनुभववादाचचा मार्ग 
चोखाळणारा एक पंथ महाराष्ट्रांत होता व दुखरा 


हाता, हे. मी. आधीच उलेखिळें आहे. यांपैकी 
लोकमान्यप्रभ्रताच्या दुसऱ्या पंथाला जेव्हां कान्ट, 
शोपेनहार, ग्रानप्रशतीच्या चतन्यवादी दरानांचा 
आघार मिळाला तेव्हां अज्ञेयवाद्यांचा पक्ष दुर्बळ 
हात चालला. प्रबोधनयुगाच्या उत्तरकालांत तर 
हा अज्ञेयवाद्यांचा पक्ष ख्चतच गेला व अश्या 
रीतीनें सन १९१५ च्या सुमारास 'गीतारहस्या चें 
चतन्यबादी दशन तवंभ्रष्ठ ठं शकले, 
लोकमान्यांनी अज्ञियवाद्यांच्या दर्शनाचे, व्यक्ति- 
वादाचे ब सुखदादार्चे खंडन करून जो विचार 
मांडला तो परमार्थतः अद्वेताच्या भूमिकेवर आघार- 
लेला आहे, पण खोलवर पाहिलें असतां तो द्वेताला 
डावळूं दकलेला नाहीं, 'व्याक्ति ) आणि ' विश्व 
यांचें हत्यच रहस्यकारांच्या कर्मयोगाचे अधिष्ठान 


' आहे. व्यक्तीने प्रश्रत्तिमर व्हावे आणि बा विश्वाच्या 


सत्याशी झुंज घ्यावी हे युयुत्सु तत्त्व्च त्यांनी 
सांगितलेलं आहे, त्यांच्या टीकेचा रोख सुखबादावर 
आणि जडवबादावर आहे; पण तेवढाच प्रखर मारा 
त्यांनी शांकरमताशीं संलञ़ असलेल्या कमंसंन्यासावर 
केला आहे. अथात्‌ हे खरें की, व्यक्तीच्या स्वाथी - 
पेक्षां व सुखापेक्षा तिच्या क्तव्यघुद्धीवर त्यांनीं भर 
दिला आहे. याचें एक कारण असं आहे कीं त्यांची 
दृष्टि ' राष्ट्र या समष्टीने भारळेळी होती; “ व्याक्ति- 
सुखवादा"चें अराजक त्यांना नको होते. दुसरीकडे, 
समतेच्या व मानवधमाच्या त्यांच्या कल्पनाहि 
मर्यादित व कुंठित असल्याने त्यांना व्यक्तीच्या व 
बहुजनांच्या सुखाची कल्पना व्यापक विकासाच्या 
अर्थाने ग्राह्म वाटली नाहीं, निष्काम कर्तव्य- 
पालनाचा आदेश देणें आणि सृष्टीच्या बव मानवाच्या 
बिकासाला एका परतत्त्वाची अनाकलनीय लीला 
मानणें हच त्यांना रुचले, परंपरागत अशा वर्णाधिष्ठित 
समाजरचनेत एकदम उलथापालथ होऊन जावी असें 
त्यांना वाटत नव्हते. त्यांच्या कर्मयोगदर्शनाची 
अशी घडण झाली होती. 
“-ऱर्‍ह्स्या'नंतरचा भानवतावाद (1181115111) 
सन १९१५ नंतरच्या काळांत जै तत्त्वचितन येथें 
झाले त्यांत मुख्य फरक हाच होत गेला कीं, व्यक्ति- 
वादाच्या सर्यादा व स्पघीत्मक व्यक्तिवादाचे आसुरी 


अव्हे “1 परिण -- कही, 2>. ि र्व्त मळ (1 
पंथ अज्ञेंयवादाला “* नास्तिक मानून अव्ह्रांत पारणान येथील विचारन्ा या दृष्टांत भरत चालले, 
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नबभारत 


श्री, वा, म, जोशी, श्री, शेकरराव जावडेकरप्रभ्रति 
तत्त्वस्तकांनी अज्ञेयवाद आणि रहस्यकारांचा 
कर्मयोग या दोहोंचा स्वीकार केला खरा; पग या 
दोन्ही दरशनांच्या पुढे बाट चांचपडण्यासहि त्यांनी 
सुझवात केळी, * व्यक्ति ? हं सत्य त्यांनीं अव्हेरळें 
नाहीं; पण व्यक्ति जगावयाची, नांदावयाची व 
उन्नत व्हावयाची असेल तर “समाज? हे सत्य 
मानलळेंच पाहिजे, असा विचार लांनी मांडण्यास 
प्रारंभ केला, राष्ट्रीय आणि सामाजिक विकाताचें 
सूत्र ते श्ोधूं लागळे, विकासाचे हें सूच किंवा सूल- 
खोत व्यक्तीच्या विवेक्षीलतेत आहे, त्यागांत आहे 
का इंश्वरांशांत आहे बाचा हा शोध अद्वेतावर 
आघारलेल्या सर्वभूतात्मेक्याच्या व मानवधमाच्या 
अनुसंधानार्ने चाळूं असतांनाच, रशियन राज्यक्रांतीचे 


पडसाद महाराष्ट्राच्या भूमीत उमटू लागले, समाज- 


विकासाचा लोत बाहेर कोठें नाही, तो समाजाच्या 
अंतर्यांमांतच आहे, द्वंद्रात्मकतेत आहे, हे सांगगार 
वगक्रांतीचे तत्व अस्फुटपण ऐकू येऊं लागले, 
अक्या या काळाला एका नव्या प्रबोधनाचा उपः- 
काळ म्हटलें असतां त्याचें,योग्य'वर्णन होईल. पाहिल्या 
प्रबोधनाचे केंद्र  व्याक्ति ) ह सत्य होते. आतां या 
नव्या युगाचे केंद्र * व्याक्ति ) या अपूर्ण सस्याळा 
पूर्ण करणारे ' मानवते "चं सत्य होते. यूरोपांतहि 
सन १८३० ते सन १८८० पयेतच्या अर्धदतकांत 
हीच घडामोड झालेली आपल्याला दिसते, व्याक्ते- 
वादाचे अपूर्ण आणि परिणामतः आसुरी स्वरूप 
दिसू लागतांच तेथेहि खिश्चन “समाजवादी? व 
तत्सम इतर अनेक * समाजवादी , वस्तुतः मानवता- 
वादी पंथ निघाले. इमर्सन, ओवेनप्रभ्रति विचार- 
वंत एका नव्या मानवतेचा व समाजसत्तावादाचा 
आदर्श लोकांपुढे भांडू लागले, त्यांच्याच पुढे एक 
पाऊळ टाकून मातेने आयळें तत््वदशन राविळे, 
यांच कारणपरंपरेमुळें ब या यूरोपीय विचारवंतांच्या 
प्रमावानेंहि महाराष्ट्रांत नानवतावादी विचार मुरू 
झाले. या विचारांचे अधिष्ठान यूरोपांत जरस प्रथम 
घार्मिक होगे तसंच येथहि ते धार्मिक आणि चेतन्य- 
वादी तत्त्वदर्शनाच्या परिसरांत होते. त्याला 
वेदान्ताच्या तर्वभूतहितवुक्ीचे व आध्यात्मिक समता. 


राजकोथ आचार व तात्विक विचार हे या चेतन्य- 
निष्ठ मानवघमावर अर्धिष्ठित आहेत व श्री, जावडेकर 
हे त्या विचारांचे महाराष्ट्रांतील प्रवक्ते आहेत. 
जडवस्तुवादी स्वरूपांत साक्‍्लवाद्‌ 

या नव्या प्रचरोधन-युगाच्या प्रारंभी व्याक्ति- 
वादाची अपूणता ओळखून समाजवादाकडे झुकणारे 
परतु चतन्यवादाची (पारिचित भाषेत सांगावयाचे 
तर * अध्यात्सा "ची ) बेठक दृढ ठेवणारे आ 
जावडेकरप्रभ्गति तत्वचिदक आपल्याच चण्म्यांतून 
परंतु सहृदयतेने पाक्‍्सवादाकडे पाहू लागले, अज्ञा 
वेळा त्यांच्या या नव्या दृष्टीचे आदराने स्वागत 
करणें ह्‌ माक्‍सवाद्यांचें कतेव्य होते. तसेंच त्यांच्या - 
पुढ माक्‍तंच्या तत्त्वाचतनांची साडण| करून चेतन्य- 
बाद समाजबाद आणि साक्‍तचा वस्तुवादी तमाज- 
वाढ याताळ फरक बिशद करणें ९६ आवरयक 
हात, या ढेखांत पूवा मो ज्या चचेचा उल्लेख केळा 
आहे त्या चचेत कॉ. सरदेसाई यांनी आ 
जावडकरच्या भूमिकेचे या आदराच्या भूमिकेवरून 
घागत कळ आहेच त्यांच्या चतन्यवादी भूभेकेचे 
खडनाद केळ आहे. परंतु दुर्देवाने हें खंडन कर 
ताना साकसच्या द्रंद्वात्मक-स्थयंगति-वस्तुवादाची 
मांडणी न करतां त्यांनी जडवश्तुवादाची मांडणी 
कडा आहे. ती कशी तं थोडक्यांत आपग पाहूं 

मार मी हेगेलच्या दर्शनाचा उल्लेख करतांना 
म्हटळें आहे को, परिवर्तनक्षमतेचा धर्मच सर्व वस्नूंत 
आहे हे तत्त्व हेगेळनें मांडळे. परंत या विश्वात्मक 
अशा स्वयगतीच्या घर्माचे सूत्र सांगतांना त्याने 
यालाच एका परचेतन्याच्या स्वयंगती चे 
( विकासाचे ) मू रूप मानळू, या अर्थी हेगेल हा 
पतस्थवादीच होता. त्याच्या मागोनाग फावरभबाख 
ह्या त्याच्या शिष्याने या परचेतन्याच्या जागीं 
यानवचतन्याची स्थापना केळी, मानवाच्या ठिकाणीं 
नवक, अम इत्यादि जे गुण आहेत त्यांच्या 
बकातातच साऱ्या विश्वात्मक गतीचे रूप त्याने 
क[€पळ, साक्सं हा हेगेलचा ॥४प्य आणि फावरभाख- 


चाढि शिष्य होता; पण फाबरवाखच्या मानव- 
चवन्याचाहि अव्हेर करून त्यान असं प्रातेपादन 


केळ काँ, स्ववबंगति ही वि 


र बात्सक आहे, पण 
वार ती 
तत्त्वाचे अधिष्ठान घेतळें जात होत. गांधीजींचा परचेतन्यावर अवलंधि 
मित नसून वत्तुनिप्ठच आहे 
६२ 
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महाराष्ट्रांतील मावसवादी तत्त्वपीमांसा 


अर्थात्‌ ही सयंगति चेतनांत तशीच अचेतनांत 
आहे. जडवत्तुवाच्यांश्ी, तशी'च चेतन्यवाद्यांशीं ही 
स्पष्ट फारकत करून घेऊन जाक्सनें आपलें दर्शन 
सांगितलें व त्यांत अक्षा एका विश्वाची कल्पना 
सांडली काँ, जे यंत्रारूढ मायेप्रमाणे जडवस्तूंचे 
भ्रमणहि नाहीं व चेतन्याच्या विकासासाठी सूत 
झाळेळी ( किंवा सांख्यदर्शनांतीळ प्रक्रती प्रसाणें 
पुरुषापुढें नाचगारी ) परावलंबी सष्टीहि नाही. 
विश्व स्वयंगतिशीळ आहे. आणि त्यांतच सानवी 
. सप्नाजञ आणि व्याक्ते उत्पन ज्ञाल्या आहेत. 
समाजाला आणि व्यक्तीला 'पदा्थघसांच्या गुंखडा? 
बांधून ठेवीत नाहींत आणि मनोरथांतून हवे तसे 
रकटटहि देत नाहींत. पदार्थवर्मांचे किंबा विश्वांतील 
स्वयंगतीचे नियस आकळून करून, तसेच व्यक्तींच्या 
साचे व तमाजाचे नियम भाकलने करून व्यक्तीला 
समाजाचें दृष्ट ते नियोजन करतां येईल, स्वतःच्या 
भनार्चें नियोजन व विकास करतां येईल व अखंड 
विकासर्शीळ अज्शा संस्कृतीची साधना करतां येईल, 
मार्क्सच्या या दर्शनांत व्यक्तीचे स्वातञ्य, विवेक- 
शीलता, नीतिपरता, मानवजातीच्या 
ध्येय या साऱ्यांना संक्षेप तर नाहींच, उलट 
या साऱ्या समटिघिमीचा व व्यक्तिधमीचा विकास 
कसा करावा हेंच तांगितळें आहे. माक्‍सनें चेतन्याळा 
विश्वाचा आधार मानळेळा नाही, पण मानवी 
सैतन्याळा म्हणजे मानवी प्रशेळा, अंतःस्फूर्ताला, 
झावनात्मकतेळा व स्वातंत्र्याला जड मानलेळें नाहीं, 
उलट, या चेतन्याला वत्तुज्ञानाच्या आधारावर 
मानबोचित संस्क्रति कशी निनितां येईल हच तर 
त्यानें कंठरवार्न सांगितलें आहे 
कॉ. सरदेसाई यांनीं सात्र ही माक्‍सवादी इष्ट 
न ठेवतां असे स्हटळें आहे को, '“ आवळ विचार 
ब त्याचप्रमार्गे आपल्या भावना ह्या. आपल्या 
शरीरांतीळ अतिशय सूक्ष्म रासायनिक क्रिया आहेत 
असें हल्ली बट्रांड रतेळतारख्या शात्रज्ञास वाहू 
लागळें आहे. ?'('लोकशिक्षण', नोव्हेंबर १५९०, 
पा. ७३०-३१ ). “' परिवतंनाचें कारण जड- 
वाद्यांच्या मते निसगीतीळ अणूरणूंत वसत असलेल 
आकष्षैण व प्रत्याक्षेण ह होय, या मतानुसार 
प्रत्येक पदाथीला त्याच्या अंतःस्थ असणारी विराध- 


हे 


अनुक्रमणिका 


विकासाच । 


शक्ति चलन देत असते. २”-( कित्ता ), मानवी 
विचारांना रासायीनक ( जड ) स्वरूप देऊन 
स्वयंगतीच्या तत्त्वाला आकर्षण-प्रत्याकर्षण या न्यूटन- 
प्रणीत यंत्रश्यात्नीय तत्त्वाचे विपर्यस्त स्वरूप दिल्यावर 
साहजिकच समाजवाद ही एक हेतुद्यून्य व * निसर्ग- 
क्रमा ने आपो आप येणारी समाजाची अवस्था 
त्यांना वाटते ! ते म्हणतात : “ परिणतीचे मायापारा 
तोट्रून टाकल्यामुळे जडवादी आत्तिकवाद व 


हेतुवाद यांच्या गुंतावळ्यांतहि गुरफटत नाही, 


( 'कित्ता-पान ७२२ ), हेतुवादच नाहींसा केल्यावर 
कम्यू निजञमच्या अवस्थेमददळ ते म्हगतात । “ एकाला 
मानवजाति ज्या कल्पनेचे आविष्करण आहे तिचे 
प्रतिबिंध कम्यूनिज्ञममर्थ्ये दिसतं, तर दुसऱ्याला जड- 
द्रव्याच्या एका ठराविक विकासावस्थेचें कम्यूनिझम 
हं कार्य वाट्ते...” (पान ७३५ ), 

अर्थात्‌ जेथें हेतूचा प्रश्न उरत नाहीं तेथें व्यक्ति” 
स्वातंत्या-( 3९९ ७11] ) चा प्रश्नहि उरत नाहीं व 
तसा'च निष्कर्ष कॉ. सरदेसाई यांनीं काढला आहि. 
त्यांनी खरें म्हणजे हेगेल, फावरघाख आणि मार्क्स 
यांच्या तत्त्वदरीनांचा परस्परसंतरंधघच ओळखिलेला 
नाद्दी व साऱ्या अध्यात्मवादाळा “जगन्मिथ्यावादा?- 
चें स्वरूप बळेंच देऊन त्याचे खेडन केलें आहे. 
अर्थात्‌ वरील सर्वच मांडणी जडवस्तुवादी आहे 
आणि माक्‍सवादार्शी विसंगत आहे, हे॑आज खुद्द 
कॉ. सरंदेसाईच मान्य करतील, परंतु तत्त्वमीसांसेच्या 
क्रमांत त्या काळीं कशी सांडगी त्यांच्या हातून झाली 


हं पाहगें आवश्यक म्हणून मीं हे विवेचन केळें आहे. 


कर्मयोगाची माक्‍तेबादाशी गलत 

साऱ्या विश्वांतच दृंद्वात्मकता आहे. असे 
सांगणाऱ्या मार्क्सच्या तत्त्वज्ञानाचा आविष्कारहि 
दंद्वात्मकतेनं व्हावा हे जणू कान सिद्ध करण्यासाठीं 
मार्क्सच्या दर्शनाचा वर सांगितळेळा जडवस्तुवादी 
विपयीस सव्याज भरून काढणारी तत्त्वमीमांसा सन 
१९४० सालीं श्री. पां. बा, गाडगीळ यांनी 
मांडली, * माक्‍संचा भोतिकवाद्‌ ? हें त्यांचें पुस्तक 
वस्तुतः माकसंचे दर्वांन बथार्थतेनें मांडण्याच्या हेतूने 
त्यांनीं लिहळें आहे, परंतु त्यांच्या मनाची घडण 
अभावितपणे आ.  जावडेकरांप्रमाण॑ 'चतन्य- 
वादीच राहिळी असल्यामुळें, त्यांनी माक्‍सच्या 
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द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


नवभारत 


दर्शनांतील वस्तुनिष्ठेळा बरा'च संक्षेप देऊन, स्वयं- 
गतीच्या तत्त्वाला डावलून, मानवी कतृत्वाला 
अवास्तव व जवळजवळ' निरंकुश स्थान दिलं आहे. 
५६ सनुष्यकतृत्वावर माकर्तचा मुख्य भर असल्याने 
मार्क्सवाद हा कतृत्ववाद अथबा कर्मयोग हाय असें 
माझे मत आहे ” असें ते सांगतात--( पा, ९६), 
शिवाय असंहि ते सांगतात की, “ ही डायले- 
क्टिक अथवा विराधविकासपद्धति मनुष्येतर 
सृष्टीला लावण्याचाहि आग्रह मार्क्सने धरलेला 
नाही (पान ९२). केवळ * मनुष्यकतृत्वावर 
भर ' देण्याचाच हा प्रश्न असता तर श्री 
गाडगीळांचे मत विचारांत घेतां आलें असते, पण 
त्यापलीकडे जाऊन त्यांनी मार्क्सने कधींच न नांडळे- 
लीं प्रमेये त्याच्या नांवावर मांडून ठेविला आहेत ! 
मनुष्यकतत्वावर भर देण्याच्या भरांत मनुष्यालाच 
विश्वाचे चालकःव देवून ते म्हणतातः “' पण जड 
ब निश्चित अश्या सृष्टिधम़रांतून हा विकासगुण कसा 
निमीण होणार ही शंका त्यालाहि आलीच. या 
शंकेचे उत्तर देण्यासाठीं जड अक्ा निश्चित गुण- 
घर्मवान्‌ खष्टींत जो नित्य विकास दिसतो त्याच्या 
तळाशी नित्य बदलणारे काथ आहे. याचें त्यानें 
इतिहासांत खोळ शिरून संशोधन केलें. आणि या 
नित्य विकासास माणतारचें करतृत्व--माणसाचें एका 
विशिष्ट क्षेत्रांतील वतृत्व---कारण आहे, असे त्यात 
आढळून आलें. हे विशिष्ट क्षेत्र म्हणजे घनोत्पाद- 
नाचा खटाटोप होय ” (पान ३४), 

सारांश, मानवी कठृत्वाळाच ( किंवा धनोत्पाद- 
नाला ! ) विश्वात्मक स्वयंगतीचा खोत मानण्यास 
श्री. गाडगीळ तयार आहेत, वर मीं सांगितल्या- 
प्रमाणें फावरबाखचे दर्शन अद्या प्रकारचे मानवा- 
वि्ठित होते. र मार्क्पासून उलट फावरबराखपर्यंत 
प्रवास करून श्री, गाडगीळांनी बस्तुतः माक्‍संवादांत 
भर्‌ तर्‌ ठाकळळा तोडा शिवत? मबहच कळून 
यथार्थतेनें सांगण्याची प्रतिश्ञाह्ि तयांनी पुरी केलेळी 


नादी, , , 
वरीळ विवेंचनांत सन १९२९ नंतरच्या माक्‍त- 
खकांपैकी आ. जावडेकर, श्री, सरदेसाई व 


दी ळे 29 र टर 
फी बा, गाडगीळ यांचाच तेवढा उल्लेख मी 
श्री 9 ढी 


करू शकलो हे खरें, त्यामुळें श्री. मानवेंद्र रॉय यांच्या 
तत्त्वमीमांसेचा व त्यांच्या महाराष्ट्रीय शिष्यांच्या 
मांडणीचा परामश मला घेतां आलेला नाहीं, रायवादी 


तत्त्वमीमांसेचा आज नवमानवतावादी आधविष्कार 


लोकांपुढे आहेच, त्या आविष्काराच्या मार्ग जाऊन 
रायवादी भूमेकेचें विळेषण केळे तर आपल्याला 
आढळून येईल कीं, विवेकवाद (]१७५०॥७॥1517)), 
मानवधम (1187118171 ), व्यक्तिवाद 
(पताएतपक्षांझा ) यांच्या परिसरांतच रॉय. 
वादाची उभारणी व परिणाति होते. चेतन्यवादाचे 
खंडन करूनहि मार्क्सचा वस्तुवाद श्री. रोय यांना 
पूर्णतया पटत नाही. त्यामुळेच कधी जडवस्तुवादाकडे 
कलंडणारीं तर कर्धी मानवघर्माचें फावरघाख- 
प्रणीत दशंनासारखें निरूपण करणारी मठे 
महाराष्ट्रांताल तर्कतीथे लक्ष्मणशास्त्री जोशीप्रभृति 
रायवाद्यांनी मांडलेली आढळतात. अर्थात श्री. 
जोशी यांनीं माकततेवादाच्या तत्त्वदरीनावर लिहिलेली 
लेखमाला पुरी झाल्यानंतरच त्यांच्या मांडणीचा नीट 
विचार करणे सोपें होईल, 

मार्क्सवाद, विशेषतः माक्‍तचे तत्त्वदरीन 
अभ्यासतांना युरोपीय पार्श्वभूमीचा विचार न केला 
तर ते दर्शन समजूं शकत नाहीं. उलट गैरसमजच 
होतात. त्याप्रमाणे, मार्क्स-दर्शनाचा थेथील 
आविष्कार अम्यातितांना येथीळ पूरयभूमिका 
समजावून घेणें आवश्यक ठरते. व्याक्ति ब समाज 
यांपैकी व्यक्तीला मार्क्सने संक्षप दिला आहे, चेतन्य 
ब वस्तु यांपैकी चेतन्याला त्याने छेद दिला आहे, 
ध्येयवाद आणि नैतिक स्वातंत्रय यांचें अस्तित्वच 
न मानतां माक्स फक्त सामाजिक कार्यकारणभाव 
( ऐतिहासिक नियति ) मानतो, बिकासाला तो 
फक्‍त अनिवार्य परिणाम मानता व माणसाला वस्तु- 
विकास-क्रमांतील एक मूढ साधन मानतो-इत्यादि्‌ 
अनेक आक्षेप किंवा पूर्वग्रह मार्क्स-दर्शनाबद्दळ 
आहेत, ते पूवग्रहू कसे उत्पन झाले, ते दृढ होण्यास 
कोणीं अभावितपर्णे मदत केली व ते नाहींसे 
करण्यासाठीं काय केळें पाहिजे, या प्रश्नांची उत्तरें 
द्यावयाची, तर मार्क्स-दर्शनाची समग्र मांडणी व 
ऊहापोहूच करावयास हवा. 


अनुक्रमणिका 


1. 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


कृष्णमूर्ती चें 


आपल्याकडे तत्त्वज्ञानाचा पर्यायवाचक शब्द 
। दशन ? असा आहे. “' दशन? या शब्दाचे 
संस्कृतांत दोन अर्थ आहेत, परमसत्याची साक्षात्‌ 
अनुभूति हा एक अथ व या अनुभूतीच्या 
आघारावर रचलेळें सुसंगत व तर्कशुद्ध किंवा 
बुद्धिगम्य शास्त्र हा दुसरा, पाश्चात्त्य तत्त्वज्ञांनी या 
दसऱ्या अर्थालाच अधिक प्राधान्य दिलेलं आहे. 
एकाद्या ग्रहवीत कृत्यापासून तरकशुद्ध शास्त्र निमाण 
करून विश्वाचा सुसंगत अन्वयार्थ लावून दाखविणे 
ह तत्त्व्ानाचें लक्षण आहे अर्से पाश्चात्य मानतात.) 
आत्मानुभवाला गूढवाद (॥[७७॥ 80 ) या 
स्वतंत्र नांवाने ते संबोधतात. 
आपल्याकडे याच्या अगर्दी उलट स्थिति आहे, 
सत्यसंशोधनाचे हे दोन्हीहि मार्ग अविरोधाने एकत्र 
नांदत आले आहेत. बौद्धिक कुवूहलापेक्षां मानसिक 
शांतीसाठी भारतीय मनाला तत्त्वज्ञानाची ओढ 
बाटत आली आहे. तत्त्वज्ञान म्हणजे मोक्षाचा 
मार्ग असे आपल्याकडे समजलें जातें. जीवन म्हणजे 
क्रॉसवर्ड पश्षळ ? नाहीं किंवा तत्त्वज्ञान ते कोडे 
सोडविण्यास मदत करणारा शब्दकोश नाहीं ! 
जीवनांतील आनंद अनुभवणे हॅनचच तत्त्वज्ञानाचे 
सारसर्वस्व आहे असे आपण मानीत आलो आहो! 
तत्त्वस व्युत्प्न पंडित असो वा नसो, तो जीवनवीर 
असावा, ' बीतरागमयक्रोध . अशी मनाचा 
सम अवस्था त्याला प्राप्त झालेढी असावी, तो 


श्री,» पु. ह. पटव घेन 


&११ ७५७ 


जीवनदर्ठान 


सश्चिदानंदरूषं असावा अशी भारतीय मनाची 
अपेक्षा असते. 

कृष्णमूर्ति हवे वर वर्णन केलेल्या भारतीय परंपरेत 
शोभणारे एक प्रतिभासंपन तत्त्वचिंतक आहेत, 
जीवनाचे श्रेष्ठ उपासक आहेत. स्वानुभवावर 
त्यांची बैठक आहे, नित्याच्या जाविनापेक्षां वेगळी 
अशी कांहीं साधना आहे असे ते मानीत नाहीत. 
जीवनांतील संघर्ष, दास्य व दुःख नाहीसे क्त करता 
येईल ही त्यांची तळमळ आहे. 
आरोचे अप्रदूत 

आधुनिक जगांतील तत्त्वश्ञानें व क्रांतिशास्त्र 
तिसरें महायुद्ध टाळण्यास असमर्थ ठरत आहेत हें 
पाहून भ्रान्त व बेचेन झालेले जीव विश्वशांतीचा 
परिणामकारक माग शोधीत आहेत. सर्वे जगांतच 
एक प्रकारची अश्रद्ध उदासीनता व आगतिकता 
निर्माण झाळेली दिसते. पाश्चात्य विचारवंत व 
क्रांतिकारक ध्यानधारणा, थोगसाधना, पोरप्त्य 
वेदान्त यांसारख्या आध्यात्मिक मागीकडे वळत 
आहेत अर्स आज आपण पाहातां. जगामध्ये वाढत 
असलेल्या वैचारिक गोंघळाचेंच हे एक लक्षण आहे. 
द्वेष, लोभ यांसारख्या विकारांपासून मानवाची 
: मुक्तता ? होण्याऐवजी विज्ञानयुगामध्ये हे सव 
विकार प्रकषीने बळावले, या विकारांना सामूहिक 
स्वशूप व प्रतिष्ठा प्राप्त झाली, ही परिस्थिति पाहून 
जगांतील कित्येक अब्बळू दर्जाच्या विचारवंतांनी 
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नवभारत 


आधुनिक संस्कृतीची आश्याच सोडून दिली आहे. 
जगांत ' पंचविसावा तास ? येऊन ठेपला आहे, 
म्हणजे जगाचा प्रलयच येऊन ठेपला आहे असें 
अनेक तत्त्वचिंतक उघडपणे प्रतिपादू लागळे आहेत. 

इ सव दिसत असूनहि मानवी सत्प्रदृत्तीवर 
श्रद्धा असलेल्या असंख्य व्यक्ती जगभर 
पसरलेल्या आहेत, मानवाचा विनाह होऊं नये 


अशी त्यांच्या अतःकरणाठा तळमळ आहे. जुन्या 


निष्ठा, जुने संकेत, जुन्या संस्था या निरुपयोगी आहेत 
अशी खात्री वाहून, त्यांचा त्यांनी धेयीने त्याग 
केलां आहे. सत्प्रदृत्त मानब आज अत्यंत एकाकी व 
निराधार बनला आहे, असे दिसत असूनहि त्यांच्या 
हृदयांत आशोचें स्पंदन थांत्रलेळें नाहीं. कांही 
झालें तरी मानब नष्ट होणे शाक्य नाहीं, असें 
त्यांचा आंतढळा आवाज त्यांना सांगतो आहे, या 
त्यांच्या आरदोतून व आलत्तिक्यरत्तीतून एक 
नवीन जीवनधारा प्रकट हात आहे. चिंतनशील- 
तेच्या दिंपल्यांत एक नव मोकितक निमीण होत 
आहे. हीच नव्या जगाची आद्या आाहे. 
या आदोचे कृष्णमूर्त अग्रदूत आहेत. आजची 
तत्त्वाने व क्रांतिशास्रे विनाळयाकडे नेत आहेत 
अशी ज्यांची खात्री पटली आहे, विश्वश्ांति व 
मानवप्रगति अहिंसक उपायांनींच झाळी तर 
निमीण होणें शक्‍य आहे अशी ज्यांची श्रद्धा आहे, 
त्यांनाच कृष्णमूर्तींच्या दृष्टिकोनांत तथ्यांश आढळेल, 
गेली दहा-पंधरा वगरे कृष्णमूर्ति जगभर हिंड 
आहेत. ठिकठिकाणीं ते प्रवचनें देतात व श्रोत्यांश 
सामुदायिक चर्चा करतात. डॉ. बेझंट यांनी त्यांच्या- 
साठीं एक जागतिक संस्था तयार केली होती. पण सन 
१९२८ सालीं कृष्णमूतीर्नी ती संस्था बरखास्त केली, 
८थिऑसफिकल सोसायटी "चे किंवा कोणत्याहि पंथाचे 
किंवा संप्रदायाचे ते समासद किंवा नेते नाहींत. 
त्यांचा स्वतःचा असा कोणताहि पंथ नाहीं, संघ नाहीं, 
आश्रम नाहीं, ते अनिकेत आहेत. एकटे राहतात. 
मार्श सत्य मी. समाजापुढे माडतों. ब म्हणून 
मला समाजाकडून गिवाहापुरत ,अनवल्र ब निवारा 
प्रणा वाटत नाहीं 


व्यक्तिमात्रांच्या अंतःकरणांत हात असते. म्हणून 
कृष्णसूतींचचा सर्व भर व्यक्‍तीवर आहे. जगा'ची समस्या 
ही वस्तुतः व्यक्‍तीची समस्या आहे, ( ॥०॥- 
07001९1) 18 10९ 1 ांतप] 1100160011 ) 
असें त्यांचें पहिलें सूत्र असतें. :। तुर्म्ही काय करावें 
आणि करूं नये, हें सांगण्यासाठी किंवा एकादा 
नवा विचार अथवा ध्येय तुम्हांला शिकविण्यासाठी 
मी प्रवचने देत नाहीं, विश्वसुधारणेचा एकादा मोहक 
आराखडा ( 0]1ए९-111) मी तयार केलेला 
नाहीं, आपण एकत्र चर्चा करून प्रश्न काय आहे हे 
समजावून घेण्याचा प्रयत्न करूं, प्रश्नाच्या उत्तराची 
माझ्याकडून अपेक्षा करूं नका. प्रश्न समजणे हेंच 
फार महत्त्वाचे आहे. प्रश्नाचा विचार कसा करावा 
हें प्रथम समजावून घेतळें पाहिजे. विचार करणाराला 
मी कोण आहे हे प्रथम नीट समजल्याशिवाय तुम्ही 
विचारच कसा करणार? “ सी कोण? हें ज्ञान 
झाल्याशिवाय विचाराला सुरुवातच करतां येत नाही. 
कोणताह प्रश्न सोडवावयाचा म्हणजे प्रश्न उपस्थित 
करणाऱ्याचे स्वरूप काय-म्हणजेच स्वतःचे स्वरूप काय 
ह्‌ प्रथम समजून ध्यावे लागतें. हुं स्वतःसंनघीच ज्ञान 
जगापासून अलग होऊन किंवा एकान्तवास स्वीका- 
रून होणार नाहीं, समाजाशी असणाऱ्या माणसाच्या 
विवध संभघांत. मानवाचे वास्तवरूप व्यक्त हात 
असत, हे संबध जागरूकपर्णे अवलोकन करगे हच 

मी कोण! ' हे पमजण्याचे एकमेव साधन आहे. 


ञ्याळा आपण ज्ञान म्हणतो ते पुष्कळसे शब्द 
शानच असते. ते पोकळ असते. शब्द म्हणज * वस्तु 

नव्हे ( ९ फ़ज'त 158 1०. ७९ पया £) 
ते असें गक्षून सांगतात कां, “' ह आत्मज्ञान 
देण्यास कोणत्याहि बाह्य उपचारांची किंवा साधने- 
चवी आवद्यकता नाही, गुरु, संप्रदाय, दीक्षा, 
उपासना वगेरे बाह्य गोष्टी आत्मज्ञानाला मदत 
करण्याऐवजी आत्तज्ञानाच्या वाटेंतीळ अडथळेच 
आहेत. “ मरी कोण £ ? याचा शोध लावणें हा सत्य- 
शोघनाचा एकमेव मार्ग आहे. सत्य ज्याचे त्यानेच 
शोधावयाचे असतें, गीता किंवा शंकराचार्य ते काम 


घेण्यांत मिंधे त सांगतात. कह शकणार नाहींत. सत्याची प्राप्ति व्हावयाची 
भणसांच्या विविध सवधात मो. ववा शोध तर मन अत्यंत स्तब्ध ब शात असले पाहिजे, जो 
सभाज ब संस्था ल्थितिप्रिय असतात, खरी क्रांति पर्यंत दुसऱ्या कोणाचे विचार, मग तो केवढा मोठा 
६ वी 
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द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


कुष्णपूर्तींचें जीवनदर्शन 


का असेना, आपल्या डोक्यांत घोळत आहेत तों- 
परयेत आपलें मन निस्तञ्य होऊंच शकत नाहीं, 
पूर्णपणे रिते होत नाहीं, सन पूर्णपणे रितें होईल 
तेव्हांच तै सत्याने पूरित होण्याची आज्या आहे. तेव्हां 
म्रनीबरील सारे संस्कार ब पूर्वम्रह प्रथम खंबीरपणे 
दूर केळे पाहिजेत, शब्दज्ञानाचा अंत हाते तेव्हांच 
मनाची अल्थिरता शान्त होते व मन निस्तव्ध बनते, 
( एल ७0९ घा] गप याट, घो टणातां- 
ण पा; ए&$७ (001७ ग ३3९8; 
50९, ४७१ ७] 110071९020 115 एट 8" 
एव, 18 शिा'९ छा खोतागाश घात (11९९010 
11९ ४101९01058 0 एप] ), ” 

घर्मीसंचंधीं बोलतांना ते म्हणतात कीं, “बारवर 
ते दर्शन म्हणजे घर्मे ( फेशांट्टांला 5 ९ 
111९0५९") 01 7९७11४), श्रद्धा किंबा सत्याचा 
शोध म्हणजे घर्म नव्हे,” कारण ज्याला आपण 
सत्याचा शोध म्हणतो तो देखीळ आपल्या कल्पनां- 
चाच पाठळाग होय. विचार करणारा कोण म्हणजे 
त्याचे स्वरूप पाहाणे हाच धर्म होय. 
युत्तिवादानें शांति मिळत नाही 

जागतिक युद्ध व शास्तता या प्रश्नांची चर्चा 
करतांना कृष्णमू्तींच्या स्वतंत्र प्रतिभचें प्रत्यंतर येते, 
ते म्हणतात: ““ माणूस भौतिक किंवा आर्थिक 
कारणामुळें शांततावादाचा पुरस्कार करतो. शांतता- 
बादाच्या प्रसारासाठी आपण नानातऱ्हेचे युक्तिवाद 
शोधीत असतों. पण युक्तिवाद का शांतता निर्माण 
कुं शकेळ ? जें मन शांततेचा युक्तिवाद करते 
तेंच मन युद्धाची बीजे पेरीत असते. आहिंसा, 
जागतिक शांति हीं प्रयत्नपाथ्य ध्येये आहेत आणि 
युक्तिवादाने हळूहळू त्यांची प्राप्ति कड असे आपण 
मानळें, तर त्यांत कांही तरी तथ्य आहे का! शांतता 
ही जीवनाची सहज अवस्था आहे, माणसाला ती जर 
प्राप्त झाली, तर ती सदेव प्रत्ययाला आढ! पाहिजे, 
( 122800 15 8 8.8 जी ७९४, 0 
[९ पणा ल) २९88. 0ए, 10 ). 
तुम्ही शांततेंच पुजारी म्हणवितां पण दैनंदिन आचार- 
विचारांत तुम्ही नेघडकपणगे हिंसा करीत असतो, 
खरा शांततावादी युक्तिवाद करत नाहीं. तो श्ांति- 
बाद प्रत्यक्ष आचरतो. विचार संघर्षीत्मक आहे. 


अनुक्रमणिका 


विचार शांति निमीण कह शकत नाही. ( 111002116 
ल्क्ञा] 16ए९॥* 0९ 788060], ॥॥0०प४ 18 
38000७7, 1100911 18 ९0111[0- ). मागसाचें 
मन ज्या वेळीं स्तब्ध होते, व विचारहि गळून पडतो 
त्य.,च वेळीं त्याला श्ांततेची प्रतीति येते. 

सन हे स्वभावतःच द्वंद्वांना जन्म देणारे आहे. 
फंचेद्रियांमाफैीत होणारे सर्वे ज्ञान त्यांच्या. मागे 
असलेल्या मनाचेंच कार्य आहे. मनाचे सर्व व्यापार 
संपूर्णपणे समजून घेणें हाच मन साध्य करण्याचा 
एकमेव मार्ग आहे. वाऱ्याची झुळूक थांबली म्हणजे 
जळाशयावरीळ लाटा जशा विरून जातात, त्या- 
प्रमार्णे मनाची घडपड थांबली कीं सन निस्तब्ध 
होते, नुसती ध्यानधारणा करून मन स्तब्घ बन- 
वितां येणार नाहीं, मन स्तन्ध बनवतां येत नाही. 
ते आपोआप स्तब्ध व्हार्वे लागते. धडपड कां 
निर्माण होते, म्हणजे मनाची दोलायमान श्थिति कां 
होते हे॑ जागरूकपणे, तटस्थपर्णे पाहणें. हाच मन 
स्तव्ध करण्याचा खरा मार्ग आहे. ( "९ 
एता ता)०७ ० (॥]1९ 11) 18 शा९ 
0९४1111117 01 ])९७९७९ ), विचारच विचार 
करणाराला जन्म देतो. ( 10832) ठा'88125 
७ 1111101 ) 
आजचा कमेज्वर हाच पढायनवाद 

कृष्णमू्तींच्या दृष्टिकोनाचा हा एक विशेब आहे 
कीं, “ निर्भम निरहंकार ? स्थिति ही कोणत्या तरी 
साधनेने प्राप्त होणारी अवस्था आहे असे ते मानीत 
नाहींत. किंबहुना, मनाचे व्यापार जोंपथेत आप- 
ल्याला पूर्णपणें आकळन झाले नाहीत, तोंपर्यंत 
आपल्या कोणत्याहि साधनेचा मध्यबिंदु “मी 
हाच राहणार, आपल्या काची प्रेरणा व मध्यरबिंदु 
जोपयंत र मी ? हा आहे, आपल्या कर्मयोगाने जो- 
पत * मीपणा ला जीवन मिळत आहि, तोंपयेत कर्म 
संघच वाढवीत राहील असा त्यांचा सिद्धान्त आहे. 

त्यांच्या जीवनमागाळा कित्येक लोक पलायन- 
बादी समजतात. उलट, जगांतील आजचा कर्म- 
यॉंग हाच एक भयंकर पलायनवाद आहे असें 
कृष्णमूर्तांचे म्हणणें आहे. : मी कोण ? हे जाणून 
घेण्याची ज्यांना भीति बाटेत व घेय होत नाहींते 
कमसार्गाकडे वळतात. कर्ममागाने त्यांची अहंता 
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नवभारत 


एकसारखी पोसली जाते. अहूतेचे ज्यामुळे 
पोषण होते अश्शी कोणतीहि क्रिया शांति निर्माण 
करूं शकणार नाहीं, अहता हीच अविद्या आहे. 
स्वतःमधील अहता निर्विकारपगे पाहाणे हाच 
अहंता गळून जाण्याच्या उपाय आहे. सत्य व 
निरहुंकारिता हे कालान्तराने प्रात होणारे साध्य 
नसून, प्रतिक्षणीं आपल्यांतील असत्याचें व अहंतेचें 
दर्शन घडलें तरच सत्य व निरइंकारेता प्राप्त होणे 
शक्‍य आहे. 
कृष्णमूर्तीच्या दृष्टिकोनाचे मूलग्राही सूत्र जॉ- 
पर्यंत समजलें नाहीं, तोपर्यंत त्यांच्या प्रतिपादन- 
पद्धतीने श्रोत्यांच्या मनाचा गोंधळ अधिकच 
वाढत जातो, पूबींपार दृढ झालेल्या जीवन-निष्ठा 
विस्कटून जातात व एक तऱ्हेच्या वेफल्याची 
काजळी जाणिवेवर सववत्र पसरते. परंतु आपण 
घडवून आणलेल्या या दुरवस्थेबद्दळ कृष्णमूर्ती- 
कडून सहानुभूतीचा यत्किंचित अंशहि मिळणार 
नाहीं, ““ आपली साधना म्हणजे सर्वत्र अंतर्बाह्य 
पसरलेल्या वैयाकितिक व व्यावहारिक स्वार्थपरायण 
घकाधकींतून, स्पर्धेतून, कलहांतून क्षणकाल लाभणारी 
निवाऱ्याची जागा का आहे? तुम्हांला गुरुमंत्राने 
वा साधनाने मिळणारी शांति जर माझ्या विवेचना- 
सुळे ढळून जात असेल, तर त्या दुर्बल ज्यांतीला 
खरोखरच कांहीं महत्त्व आहे, काय ? ” असा सरळ 
प्रश्न ते विचारतात, त्यांच्या दृष्टिकोनाचे आकलन 
झाल्यावर मनो निर्मित * प्रसाद-माव ? हा स्वर्गी- 
सारखाच आद्यंतवन्त आहे. चिरंतन नाहीं हैं 
आपल्याला आपोआपच समजूं शकेल, 
मृत्यूची उपपत्ति 
कृष्णमू्ती'च्या दृष्टिकोनाचे हे मूलग्नराही सूत्र तरी 
कोणते १ आमच्या मते ह सूत्र त्यांच्या * मृत्यु वी 
विषयक विवेचनांत हाती लागू शकते. मृत्यूचे मय 
म्ञानवमात्राळा सदेव जाणवणारे आहे. हे भय कशाचें ! 
मृत्युस्वरूपाचें मनन केलें तर त्यामधून कांही कांही 
गोष्टी सद्दज स्पष्ट होतात. शब्द-स्पर्श-रप-रस-गंध 
या संबेदना ग्रहण करण्याला क झालेल्या 
त अर्से आपण संबोधतो, परंतु या सर्व 
दुःखांचा आल्वाद घेणारे जे मन 
1 अस्मितेचे खरें बसतित्यान आहे. 


देहाला सख 
इंद्रियांमवून छुक 
आहे तेंच आपल्य 


अनुक्रमणिका 


हें मन इंद्रियद्वारा मिळणाऱ्या संवेदनांचा हिशोब 
लावून सुखदुःखांचा व्यापार सतत करीत अतत. 
इंद्रियांकडून येणाऱ्या प्रत्येक संबेदनेचा अन्वयार्थ 
मन पूर्वे संस्कारांच्या म्हणजे पूर्वी अनुभविलेल्या सुख- 
दुःखांच्या आठवणींच्या आधाराने लावीत असते. 
म्हणजे इंद्रियांकडून मिळणाऱ्या प्रत्यक नवीन संवेदनेचें 
: ज्ञात्या ला ज्ञान होत, तें प्रत्यक्षपर्ण होतच नार्ही. 
त्या नवीन संबेदनेच्या व शात्याच्या जागिवेमध्ये 
मनाचा म्हणजे पू्ब-स्मृतींचा, संस्कारांचा, आवडी- 
निवडींचा, रागद्वेषांचा अंतरपाट सदेव लोंबत असतो ! 
मनाच्या पडद्यामधून जाणिवेवर पडणारें प्रत्येक 
प्रतिबिंब हे अतीत अनुभवांच्या कषाय रंगाने कलुषित 
झालेळे असते. अश्या रीतीर्ने भूतकाला'ची पकड सदेव 
बततमानकालांतील प्रत्येक नव्या अनुभूतीभोंवर्ती 
आपले मृत्युपाश म्हणजे आपल्या भूतकालीन पूर्य- 
म्रह्मंचा घुंगट-पट गुंडाळीत असते. मनाचा हा व्यापार 
जोंपर्थत चालू आहे तोंपयेत कोणत्याहि नवीन संवेदने- 
चा साक्षातु स्पर्श जाणिबेला होऊंच शकत नाहीं. 
__ हा व्यापार म्हणजेच मन, मन हें कांहीं भोतिक 
इंद्रिय नाहीं, ती एक क्रियाच आहे. मनाच्या या 
घडपरडीतून जाणिवेला प्रतीत होणाऱ्या प्रत्येक 
संवेदनेचें सत्य स्वरूप विकृत होत आहे. हेंच ज्ञान 
जागरूक माणसाला होऊं शकेल. म्हणजे विचार, 
शब्द, कल्पना, प्रतिमा ह्या कोणत्याहि मनो-निमित 
साधनांनी नवानतेचा प्रत्यय येऊं शकणार नाहीं. 
विचारांचे, कल्पनांचे, शब्द-सृष्टीचे सर्व व्यापार पूव- 
संस्कार ब स्मृति यांच्या कक्षेत्राहेरे जाऊंच शकत 
नाहीत. पूवैसंस्कार हे पाप-पुण्य, आवड-नावड, 
त्रेय-मेय या द्वृढ्वांच्या कात्रींत सांपडलेले असतात, 
हें जागिवेला ज्या क्षणी प्रतीत होईल त्या क्षणी त्या 
प्रत्ययाची मनावर काय प्रतिक्रिया होते ती सूक्ष्मपणे 
पाहण्याचा कृष्णमूतींचा खास कटाक्ष आहे. ही 
केवळ शाब्दिक कसरत असेल, तर प्रतिक्रिया 
शाब्दिकच असेल, परंतु खरोखरच मनाच्या 
पृष्टमागी सगळीकडे अविच्छिनपर्णे अतीत 
संस्कारांचे ह वर्चेस्त्र कसे पसरळें आहे हें तानतेने 
ज्या क्षणीं उम्गेल तेव्हांच मनाला मृत्यूचा अनुभव 
येईल, या “ रित्या ' क्षेत्रांतच सत्याचा आविष्कार 
होऊं शकतो. पण सामान्य माणसाला त्याच्या 
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कृष्णमूर्तींचें जीवनदशेन 


आवडीनिवडी व त्याचे संस्कार हेंच त्याचे सर्वस्व 
वाटत असंत ब त्यामुळें तो आपलें संचिताचें गाठोडं 
गमवावयास तयार हात नाहीं, 

ज॑ मन क्षणोक्षणी मृत्यूचे स्वागत करतें, पूर्व- 
संस्काराच्या प्रेतवत्‌ जडतेने भारावलेल्या जागिवेळा 
होणारा प्रत्येक प्रत्यय अवास्तव आहे असें ध्यानांत 
घरेऊन त्या दिशेकडे दृढतेनें पाठ फिरवू शकते, 
त्या मनाला देखील ही अवस्था प्रथम आतिराय 
भयानक वाटते. हेंच मृत्यूच्या भयाचें खरे मम 
आहि, “' जे मन क्षणाक्षणाला मरणाचा अनुभव 
घेण्यास कचरत नाहीं, त्याच जाणिवेला चिरंतनाचा 
प्रत्यय येऊं शकेल, परंतु भूतकालाशीं संबद्ध झालेल्या 
संस्कारांचे सातत्यपाशा जोंबर मनाला जखडून 
टाकीत आहेत, तोंवर अनिर्वचनीय अनुभूतीच्या 
क्षेत्राचे प्रत्यक्ष शान होणें कदापि शक्‍य नाहीं. डे 


सना'चा स्मरणव्य़ापार 

भूतकालीन अनुभवांचे संस्कार संग्रहीत करण्याचे 
मनाचे ह कार्य “ स्मृती"चे आहे. परंतु स्मरणशक्ती" 
तहि एक कप्या वस्तुनिष्ठ पदार्थ-विज्ञानाचा आहे 
व दुसरा भाग आपल्या आवडी-निवर्डीच्या- 
८ अभिष्वंगा *च्या कक्षेतला असतो. हा * अभिष्वंग 
म्हणजेच पूर्वसंस्कारांची पकड, याच अर्थाने कृष्णमू ्ति 
॥[७110'$ हा शब्द वारंबार वापरतात. ह्या 
शब्दाची ही विशिष्ट व्याप्ति ध्यानांत आली नाहीं 
तर त्यांच्या अर्थाचा बोध होऊं शकत नाही : 
“ ])५11]2४ 18 1000"९५. भाकााष्टा शा९ 
७७8, गाट 18 1160110179 -110 1110 
111९001005 हणांटा 158 7९00४11101 0६ 
३०७8 एप 0९ शा१112 ०. 18४010०- 
5९८१॥॥५]७101) 83 110 ५110९? ६10 
9 छते गा यया, शाप र्ण 
११२ 


1ठ्टाण्या 
[10 । 11110' 
16९00110९0 ॥10प210, 01९8 18 

१) 
0 टुकदा माणसाच्या बुद्डीला पूर्वसंस्काररहित 
जाणिवेच्या अनामिक, निरालंब व निरपाथैक 
प्रत्ययाची भीति वाटेनाशी झाली व मनाच नेहमीच 
व्यवहार कसे असत्‌ प आहेत याची वारंवार 
बोंच लागूं लागली, म्हणजे त्याच्या मीपणाचा त्याला 
वेगळाच अर्थ दिसू लागतो 


माणसाच्या रमापणाचचे हे भकास चित्र यथार्थ आहे 
किंवा नाहीं याची कसोटी आत्मपरीक्षण हीच असू 
शकेल. तो कांहीं एखादा ठोकळेबाज सिद्धान्त नाही, 
जोंपयेन्त माणूस आपल्या मनोनिर्मित चौकटीच्या 
मर्यादा समजू शकत नाहीं, तोंपर्यन्त त्याच्या मीपणाचे 
ऐश्वर्य कितीहि वाढलें तरी त्याला प्रेय व श्रेय, वास्तव 
व ध्येय, साघन व साध्य यांच्या खटाटोपांतून 
सुटण्याचा मार्ग कर्घींच सांपडणार नाहीं, प्रयत्नांचे 
ह क्षेत्र 'काळा'च्या विळख्यांत गुंतलेळे आहे. म्हणून 
मृत्यु हीसुद्धा जीवनाची सर्वात मीषण समस्या बनते. 
सदाचार म्हणजे भावनांचे दंद्र नव्हे 

वरील विवेचनाचा संदर्भ पूर्णपणें समजला तरच 
कृष्णमूतीरचें शीलविषयक विवेचनाचें मम समजूं 
शकेल, ते म्हणतात : 


“५ १॥९]६४९ 11800 शा'ए९ 1110 80110- 
एट शश ९5010 काते (श्‍्वालाड, 
501100011॥02:.ए९'४ ए2]5; [1101815110 107 
11] टया शाएणाऊ, 1188 0010881110 
शीळ, 158 50,  ए'चए9], ॥ 1106 
18 ६ 3801... 1112 १९७"७ $(एए02टडा2 (0 0९0 
ष'प०प5 158 (1९९1181  १1"0ए७. 10 
॥॥१॥१९॥"51(9110 (1९ 380 15 (010९ १17ए0प5,! 
बहुतेक सत्प्रद्रत्त माणसांना असा वारंवार अनुभव 
येतो की, आपण मनांतून संयमशीळ व शांत प्रकृतीचे 
असावे अशी कितीहि तळमळ वाटली तरी त्यांना 
चटकन्‌ कोणाचा तरी राग येता, कोणाचे बोलणे 
झोबते व त्याला सणसणीत उत्तर देण्याचा मोह 
अनावर होतो व या दोन्ही परस्परविरोधी 
भावनांचे दृंद्द मनांत सतत चाळू असते. 
हा झगडा म्हणजे सदाचार असेसुद्धां कित्येक 
नीतिशासत्रकार मानतात, परंतु जेथे या दोन 
विरोधी प्रेरणांचे दं आहे तेथें सहजभावना कशी 
व्यक्त होऊ शकेल !? ब सहजभावनेचा आविष्कार 
जर होऊं शकला नाहीं, तर जीवनांत सोंदर्य तरी 
कोठून येणार ! म्हणून क्रोघाविष्ट होणारा मीपणा 
व क्रोधा्शी सतत लढत राहून शांतता मिळवू 
पाहणारा मीपणा हे एकाच मनाचे दोन अविच्छिन 
पेळू आहेत. मनाच्या या सर्वे व्यापारांचे ज्ञान 
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जवभारत 


होण्यांतच मनाचा ल्य होतो ब त्याच क्षणी 
चित्तशांतीच्या सहजांवस्थेचा प्रत्यय येऊं शकतो. 
शारीरसंवेदनांकडून मिळणाऱ्या इंद्रियसुखांच्या 
आहारी गेलेलं मन हेंच मीपणाचे वसतिस्थान आहे. 
दांद्रेयसुखप्रातीच्या क्षर्गीच इंद्रिये विषयापासून 
आपोआप विमुख होतात, सुखानुभूतीच्या 
पुनःप्रत्ययासाठी आासुसण्याचा धर्मे इंद्रियांच्या 
उेकार्णी नसून मनाच्या ठिकाणीं आहे. प्राधान्यतः 
इंद्रिये जितकी दुवळीं, तितकी भोगतृष्णा दुर्दम्य 
हा विराघाभास तरी काय दर्शवितो ? 

परंतु इंद्रेयसुखांतून सुख हात असलें तरी, 
इंद्रियाधीनंतेची अगांतिक द्ात्ति दुःखदायक आहे, 
या दुसऱ्या अनुभवसंस्कारांतून शम-दमादि तपाचे 
नर्तरे कर्भकांड सुरू होत असते. या सक्ददरनीं परस्पर- 
विरोधी प्रेरणा आपल्या पाठीशी बांधून त्यांच्या 
सुखदुःखांचा वारसा तांगणारा व्यापारी म्हणजेच 
मन, मानवी व्याक्तित्वाचे हे परस्परविरोधी पेळू 
आत्मपरीक्षण करणाऱ्या मागसाठा क्षणोक्षणी दिसू 
शकतात व या वास्तव दर्गनामुळें व्यक्तित्वाचा 
अहुंकारहि क्षणाक्षणाला विराम पावू दाकतो, उलट, 
या व्यक्तित्वाकडे निर्विकारपणे पाहण्याची जोंवर 
कुवतच नसते, तोंपथेत या अन्तेविरोधाचें वास्तव 
स्व&ष्प पाहूणेंच शक्‍य नसतं. कर्घी कर्धी आपला राग 
कसा सकारण होता, हं दाखविण्याफरितां माणूस 
आत्मसम्थेन करण्यांत गुंतता; तर कधीं मी किती 
नीच आहे. अक्या आत्म-निर्भत्सनेच्या उसन्या 
लीनतेत तो आपल्या प्रमादांचे परिमार्जन करून 
घेत असतो. आत्मनिगेरत्सना म्हणजे खरी नम्रता 
नव्हे, केवळ निरहंकारी माणूसच नम्न असू शकतो. 
आपलें व्यक्तिमत्त्व हेंच स्थायी सत्य आहे वत्याचें 
कालळान्तराच्या अनुभवाने व प्रयत्नाने सात्विकी करण 
हावे, हा मानसशास्राचा दृष्टिकोन उथळ आहे असे 
कृष्णमू्ती'चें मत आहे. माणूस मनाच्या सर्व 
व्यापाराचे मायावी रूप समजूत घेण्यास धजत नसतो. 


उपयुक्ततावादात होळाचा जापासना होऊ शकर 


गार नाहीं. मनाच्या कार्यकारण्डूप युक्तिवादांतून 


अनुक्रमणिका 


निघणारा सदाचार तकलपीच असतो ब या सव 
खटाटोपांतून पोसणारा अहंकार हाच विश्वसंबर्षाचे 
मूळ आहे. जोपर्यंत या अहंकाराचा परिहार करणार 
रसायन मानवाला उपल्ब्ध होऊं शकत नाहीं तों- 
पर्यंत त्याच्या सवे घडपडी निष्फळ ठरतात, 

वरील शीलविषयक विवेचन हासुद्धा केवळ 
तकाधिप्ठित सिद्धान्त नसून, ब्याक्तमत्त्वाच्या वस्तु- 
नष्ठ महृत्त्वसापनापासूनच निघणारा तो सिद्धान्त 
आहे. अस असळे तरीहि तर्कबुद्धीळा विसंगत 
वाटेल अश्या कोणच्याच अनुमानावर तो आधारलेला 
नाही. मानवी व्यक्तिमत्वाचे गवहरण करणें हाच 
चिंतनाचा साक्षात्‌ आशय आहे व अज्ञा तऱ्हेचे 
डोळस मनने हेंच आत्मज्ञानाचे साघन आहे, असा 
कृष्णमूतींचा अभिप्राय आहे. 

मनाच्या विविध व्यापारांचे यथाथ दहीन 

ल्यादवाय पाप-पुण्य या दृंद्राचे ग्ढ॒ उलगडत 
नाह, केवळ सुखसाधनं-द्रव्य, एशर्य, सत्ता विद्या, 
रेत्याद|प्रमा0 संदुगुणांचा संचय करण्याची हांव 
होतुद्धां कशा भ्रामक आहे, हे माणसाला समजलें 
पाहू, कमकांडाचे बंड मोडल्याशिवाय, केलेल्या 
तपश्चर्येने अहंकार कसा बळावतो ते वरील 
विवेचनावरून कदाचित्‌ समजू शकेल, 


आपल्या दु्नादन आचार-विचारांचें वस्तुनिष्ट 
सरम[क्षण करण्यांत माणसाळा आपल्या अहुंकारी 
च्याक्तमत्त्वाताळ तमोब॒त्तीचा प्रत्यय येतो. यालाच 
कृष्गसूर्ति हृद्यपरिवतन ( 7९४९॥७1॥७101 किंवा 
फार ३0) ) असे म्हणतात. जोंवर 
माणूस जागड्कपणाने व तळमळीने आपलें स्वतः 
पारवतन करीत नाही; तोंपर्येत नवसमाजनि्मिती 
त्याचा घडपड व्यर्थच ठरणार. जगांतीळ सध्यांची 
छखस्या व भषण संघ, विज्ञानाच्या आसुरी दुरुप- 
यागातून नमाण झाळेळी अनिश्चितता व वेफल्य 
या. संत्र अनथपरपरेने सवसाधारण माणसाची 
किती छुचेवगा होत आहे. याचे दुःख ज्यांन| 
विव्हळ करीत असेळ अशा संस्कारी माणसांनाच 
कृष्णमूतीचा दृष्टिकोन खास विचाराहू बांटेल 
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जगांतील प्रत्येक वस्तु किंवा सवच जग हा 
बास्ताविक कांही पदार्थच नसून तो आपल्या 
बुद्धीच्या सापेक्ष विचारव्यापाराचा परिणाम आहें 
आपल्यास कोणत्याहि एकाच गोष्टींचे ज्ञान कर्घांच 
हात नाही, देश आणि काळ हे आपल्या विचार- 
व्यापारांतच उत्पन्न होतात, कारण विचारव्यापारा- 
शिवाय ते दाखवितांच येत नाहींत. असे जरी 
आहे तरी ते विचारळ्यापाराचे विजय मात्र नाहींत, 
ते आपल्या विवयारव्यापाराचे म्हणजे बुद्धीचे घटक 
आहेत. प्रत्येक वस्तूच्या किंवा जगाच्या जञानांत 
देशकाल अनुस्यूत असतातच, कोणत्याहि वस्तूचे 
ज्ञान देशकाळाला घरूनच आपल्याला हात असतें. 
आपल्याला ज्या वस्तूचे ज्ञान होते तिळा राहण्या- 
करितां कोणता तरी देश घ्यावाच लागतो, आणि 
तिच्या आस्तित्वाच्या वेळेस कालहि घ्यावाच 
लागतो. देश आणि काल धघरल्यावांचून आपणांस 
वस्तूचे ज्ञानच होणार नाहीं. ज्ञान हें सापेक्ष असते. 

वस्तूच्या ज्ञानांत जो देश येतो तो वस्तूच्या 
ठिकाणापुरतांच येतो अर्धे नाही, तर आपणांस 
बस्तूचे जे शान होते तें वस्तूच्या बाजवांचें होतें. 
बाजबांचें ज्ञान म्हणजेच वस्तूचे ज्ञान हाय. ह्या 
बाजवांच्या ज्ञानांत जेर्थे वस्तु नाहीं अशा ठिकाण- 
चेहि म्हणजे वस्तूच्या अभावाचे ज्ञानहि त्यांत 
बस्तूच्या भावाइतकेंच समाविष्ट असतें, त्यांना जर 
पृथक्‌ केळे तर त्यांपैकी एकाचेंहि ज्ञान होणार 
नाही, उदाहरणार्थ, टेवळाचा भाव ब टेबलाचा 
अभाव या दोन्ही गोष्टी ठेबलाच्या ज्ञानांत समाविष्ट 
असतात, ह्यालाच सापेक्षता म्हणतात. ह्य'त 
पदाथाचिं ज्ञान पदार्थांच्या अभावाच्या ज्ञानावर 
अवलंबून असते व अभावाचे शान पदाथाच्या 
भावाच्या ज्ञानावर अवलंबून असतें, म्हणज ज्या 
वस्तूचे आपणांस श्ञान होते ते होण्यात दुसर्‍या 
वस्तूचे संस्कार कारण असतात, 
क्रिया ह्या मूळ निसगस्वरूपच असतात 

ह्यावरून आपल्यास दिसून येईळ काँ, आपळ 
जेवढें म्हणून ज्तान आहे, ते सर्व सापेक्ष स्वरूपाचेच 


श्री: प्रतापशेट 
सत्याचे स्वरूप 


आहे. ही ज्ञाली ज्ञानाची गोष्ट, परंतु आपल्या ज्या 
क्रिया होत असतात त्यांच्यांत हा सापेक्षमाव नसल्या- 
मुळें, त्या क्रियांना क्रियांचे स्वरूप येत नाहीं व 
क्रियांचा अर्थहि येत नार्ही. आपल्याकडून प्रत्येक क्षणीं 
लहानमोठ्या हजारों क्रिया घडत असतात कीं 
ज्या आपल्या लक्षांतहि येत नाहींत, त्या क्रियांना 
क्रियांचे स्वरूप व अ्थहि नसतो. त्या क्रिया आपल्या 
लक्षांत किंवा ज्ञानांत आल्यावरच त्यांना फरियेचे 
स्वरूप ब क्रियेचा अथ येतो. एरव्ही सहज स्थितींत 
आपल्याकडून ज्या हजारो क्रिया न कळत घडत 
असतात, त्यांना तत्क्षणी क्रियेचे स्वरूप व क्रियेचा 
अर्थेहि नसतो. सात्र, आपण मागाहून त्या क्रियांकडे 
बुद्धीनें पाहतां कामा नये. कारण बुद्धीने पाहिल्यास 
ती वस्तुस्थिति न राहतां ती केवळ कल्पना होईल. 
आपण त्या क्रियांकडे बुद्धीने न पाहिल्यास त्या 
क्रिया निसगेस्वरूप म्हणजेच परमात्मस्वूरूपच असतात. 


॥*. 


निसगे-विश्व-परमात्मा-लहजस्थिति 

आपण जगाकडे जर आपल्या सापेक्ष ज्ञानाने 
पाहिलें नाहीं तर सर्व जग निसर्गर्वरूप म्हणजे 
परमात्मस्वरूपच आहे. निसर्गालाच विश्वे असेहि 
म्हणतात. तें परमात्मस्वरू्पच आहे. त्याचा अभाव 
कधीच होत नाही. कारण जग जसे विषयरूप आहे 
तरस ते विषयरूप नाहीं. जगाचा अभाव होतो तसा 
निसर्गाचा किंवा विश्वाचा अभाव होत नाहीं. 
वास्तविक जगामध्ये आणि निसगामध्ये मुळींच मेद 
नाही, ती एकच आहित. जग हें जग नाहींच, 
ते निसर्गस्व€ूप म्हणजे परमात्मस्वरूपच आहे. जग 
असें कांही नाहीं, तो आमच्या सापेक्ष दृष्टीचाच 
पारेणाम आहे. जगाळा जगाचे स्वरूप त्याला 
विषय करण्याने येते. क्रिया आधी घडते व नंतर 
तिचें ज्ञान आपणांस होते. देशकालसापेक्षत्वादि 
अटी श्ञानांत मागाहून लागतात. त्या अटी क्रिया 
होण्याच्या वेळेस क्रियेत नसतात. त्या ज्ञानांतच 
लागतात. जन्मसूल्यु वगेरे सर्वच प्रकारचे ज्ञान 
सापेक्षतेत म्हणजे ज्ञानांतच उत्पन होते. व म्हणून 
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ते खरे नाहीं. सहजसल्थितींत जन्ममृत्यूचा पत्ताच 
नसतो. प्रत्येक प्राणी सहजस्थितींतच बावरत असतो. 
ती सहजस्थिति त्याचें अस्तित्वच आहे. ती त्याला 
कधी सोडतां येत नाही. आम्ही सर्वे प्राणी नेहमी 
ह्या सहजस्थितींतच असतों. आमच्यांतून जर 


व्याक्तेमाव काहून टाकला आणि आर्हीं सम्टि- 
दृष्टीने पाहिळे, तर आमच्यांतील सव भेद मावळून 
जातीळ ब आम्ही सर्वेच सत्य म्हणजे परमात्मस्वरूपच 
आहोंत असा प्रत्यय येईल, सहजस्थिति हेंच सत्याचे 
स्वरूप हाय, 


चिह्न 


श्री ह. कू. मोहनी 
श्री. प्रतापदोट यांची 


बर्‌ ज्यांचा ठेख आहे ते श्री, प्रतापरोटजी 
यांनीं तत्त्वशानाकरितां अक्षरराः तनमनघन वेंचळे 
आहे. प्रतापरीटजी यांनीं तत्त्वशञानमंदिर ( [तोंच 
1183(1(ए(8 ०1 1211105015 ) ह्या नांवाची 
संस्था सुमारें ३५ वषापूवी अमळनेर येर्थे स्थापन 
केळी, ही संस्था हिंदुस्थानांत अनन्यसामान्य, 
अद्वितीय आहे, है तत्त्वज्ञानांत लक्ष न घालणाऱ्या 
लोकांसहि ३५. व्षीनंतर आतां कबूल करणे भाग 
आहे. ह्या संस्थेच्या आरंभकालीं ह्या संस्थेत आपण 
£ केलो व्हावे, अश्शी लालसा माझ्या मनांत 
उद्भवली हाती. त्याच वेळीं श्रीमंत प्रतापशेटजी यांची 
व माझी पुष्कळ ओळख झाली. त्यांच्या प्रभावी 
व्यक्तित्वाबद्दल आणि ध्येयवादाबद्दल माड्या मनांत 
तेब्हांयासून आदर आहि, भांडवलशाही आणि समाज- 
बाद ह्या शब्दांनी गेल्या पसतीस वघीत निरनिराळ्या 
रीतीनी कळबषित भाजना वातावरणांत निर्माण 
केळेल्या असल्या, आणि आमच्या दोघांच्या जीवनाची 
यात्रा निरनिराळ्या मागीवरून चाळळेळी असली, 
तरी श्रीमंत प्रतापशेटजी ह्यांच्या ध्येयवादाबद्दलच्या 
माझ्या आद्रभावनेत खंड पडलेला नाहीं. ती 
आदरभावना व रस्नेहवुद्धि माझ्या वाजून तरी 
बाढीस्च लागलेली आहेत, असा प्रत्यय मळा सध्यां 
देखील येत आहे. 

हिंदुस्थानास स्वराज्यप्रात्ति झाल्यानंतर, दोन 
बरषोपूर्वी श्रीमंत प्रतापशेटर्जीस भेटण्यास मी 
गेलों होती त्या वेळीं पत्ततीस वषोपूर्वीचे तत्त्वज्ञान- 
मंदिराचद्दळचे त्यांचे विचार व भावना आणि सद्यः- 
कालीन त्यांचे विचार व भावना ह्यांत कसे काय 


जीवनद्षि 


फरक पडले आहेत हें पाहाण्यासाठी मीं त्यांच्याशी 
चर्चा केळी, ही संस्था निमीण करण्यांत श्रीमंत 
प्रतापशेटजी ह्यांच्या ज्या अपेक्षा होत्या त्या कितपत 
पूर्ण झाल्या आहेत, असा प्रश्न मी त्यांस केला. 
श्रीमंत प्रतापशेटजी हे फार मोठे दानशूर व्यापारी 
आहेत. त्यांनी लाखो. रुपयांचे दान केले आहे. 
त्यांचें दान निरनिराळ्या प्रकारचें आहे, हें आतां 
जगजाहीर झालेलें आहे. त्यांचे दान प्रकट 
तर्सेंच गुप्तहि आहे. दरवषी सुमारें पंचवीस 
हजार रपये तरी एकटय़ा तत्त्वज्ञान-संस्थेवर ते 
खचे करीत आले आहेत. ही तत्त्वज्ञान-संत्था 
चिरस्थायी करण्यासाठी कांही लाखांचा निधीहि 
त्यांनी बाजुस काढून ठेवळा आहि. तत्त्वज्ञानाच्या 
अभ्यासासाठी ज्याने लाखो रुपये खर्च केले आहेत, 
त्याला हा अवाढव्य खर्च झाल्यानंतर अनेक बघीनंतर 
काय वाटते हे समजुन घेण्याची जिज्ञासा मळा 
साहजिकच होती. 

एके काळीं ह्या संस्थेतून विवेकानंदांसारखा 
एखाद[तरी जगद्विख्यात तत्त्वज्ञानी साधक किंवा 
मुमुक्षु निघेळ अशी आशा श्रीमंत प्रतापशषट्जीस वाटत 
ह्वाती, त्या वेळीं चाळीस वीच्या आंतबाहेर त्यांचे 
बय होतें. ह्या संस्थेतून विवेकानंदांसार'ा एखादाहि 
थोर तत्त्वज्ञानी गेल्या पसतीस वषीत निघाला 
नाहीं हे स्पष्टच आहे. आणि म्हणून पूर्वीच्या अपेक्षा 
विचारांत घेतां श्रीमंत प्रतापशेटजींची निराश्याहि 
झालेली असल्यास त्यांत आश्चर्य मळा वाटे नसते. 
म्हणून मीं त्यांना यासंजधीं कुतूहळाने विचारळें, पण 
त्यांनीं मळा ह्या प्रश्नाचे उत्तर देतांना सांगितले 


७९ 


अनुक्रमणिका 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


श्री. अतापशेट यांची जीवनदृष्टि 


कीं, “पूर्वीच्या अपेक्षा पूर्ण झाल्या आहेत असे नाहीं. 
पण जें यश मिळालें त्यापेक्षां अधिक यश सिळणेंहि 
शक्य नाहीं. कारण तत्त्वज्ञानाची खरी आवड 
असलेळे लोकच आपल्या समाजांत कमी आहेत. 
तच्वज्ञानाचा तुलनात्मक अभ्यास करण्यासाठी संस्था 
स्थापन जाळी आहे हे खरे; पण तत्वज्ञानाच्या 
अभ्यासाबद्दळ खोळ जिव्हाळा असेल, तेव्हांच खरा 
तुलनात्मक अभ्यास होऊं शकेल, तत्वज्ञानाची 
आवड नसलेळेच अनेक लोक विद्यार्थी म्हणून संस्थेत 
येतात आणि प्रोफेसर होण्यासाठीं किंवा अधिक 
द्रव्याजनाची पूर्वतयारी म्हणून संस्थेचा फायदा 
घेतात. पण हे असेंच चालणार असे समजलें 
पाहिजे. ” ही त्यांची आपल्या संस्थेब्रददलची 
प्रस्तुतची भावना, त्यांनी जे तत्त्व्ञानी मन अनेक 
वषीच्या परिश्रमाने बनविळे॑ आहि, त्याची साक्षच 
होय, अल्ली प्रतिक्रिया माझ्या मनावर झाली. त्यांना 
तक्वज्ञानाविषया ओढ कशी उत्पन झाली हाहि 
प्रश्न आमच्या चर्चेत निघाला. ““ आपणांस ही 
आवड उपजत आहे किंवा पूर्वजन्माच्या संस्कारांमुळे 
असे असेळ ” असे प्रतापशषेटर्जीनीं सांगितलें, 
लहानपणापासून स्ृत्यूचा प्रश्न सोडविण्याची जिश्ञाला 
त्यांच्यांत आहे हे श्री, प्रतापशोटजींच्या सांगण्यावरून 
कळून आलें. कोणत्या तरी मनुष्याकडून किंवा ग्रंथा- 
वरून तत्वज्ञानाची प्रेरणा त्यांना मिळाली आहे, अस 
प्रतापशटजीच्या बोलण्यावरून दिसून आले नार्ही, 
दोन वषीपूर्वी त्यांच्याशी झालेल्या चर्चेवरून 
त्यांच्या जीवनविषयक तत्त्वशञानाशी संबद्ध अद्या 
कांहीं इतरहि गोष्टी मळा समजून आल्या. त्यांभकां 
कांहीं अश्या : त्यांची परोपकाराची भावना माया- 
मलळक किंवा आतक्तीतून उद्‌भूत झालेली नाही, तर 
ती दयामूलळक आहे. परोपकारास प्रेरणा देणारी 
बास्तावेक गरज आणि काल्पानेक गरज याता 
फरक त्यांच्या बुद्धीस कळून चुकळेळा आहे. मानीव 
दुःख आणि जिव्हाळ्याचे दुःख हा निरानराळा 
आहेत, अशी त्यांची भावना आहे. त्याचा! परापकार” 
भावना ही मानीव दुःखांतून निघाळेळ नाह, 
देशभक्तीची त्यांची भावना परोपकारांतच अतर्थूत 
झालेली असल्यामुळें दुसऱ्यांस ती अव्यक्त आहे 
तथापि, त्यांना ती व्यक्त अक्षी भासत आहे. त्यांची 


घर्मीवेधयक भावना वेदान्तविचाराने जास्त विधयुद्ध 
झाळेळी आहे. पूर्वी ती भावना अज्ञानमूलक असली 
तरी सांप्रत ती ज्ञानावर आधारलेली आहे; इतकी 
कीं त्यांची ध्मीविषयक वैयक्तिक वाढ आणि वेदान्त- 
पर विचार ह्यांमध्ये एकजीब झाल्याचा प्रत्यय त्यांस 
सध्यां येत आहे. श्रीदोकराचायोबद्दळ त्यांची हढ 
श्रद्धा असली तरी श्रीशंकराचायीच्या विचारांविरुद्ध 
कोर्णी तकशुद्ध प्रतिपादन केल्यास त्यांना त्याचा अना- 
दर वाटतो असे नाहीं. वेदान्तविचाराने लोकेषणेची 
पूर्वीची इच्छा पुष्कळ कमी झालेली असली आणि 
स्वार्थपर भावना पुष्कळच घटलेळी असली, तरी 
तुलनात्मक दृष्टया द्रव्याच्या आसक्तीपेक्षां लोकिकाची 
किंवा कीतींची आसाक्ति केव्हांहि त्यांना अधिक 
होती. विद्यादानापेक्षां प्राण वांचविण्यासाठीं दिलेल्या 
दानात ते सध्यां आधिक किंमत व महृत्त्व देत 
आहेत, ही त्यांच्या विचारांत परिणति झाळी आहे 

£: आपण कफलक झालांत तर आपणांस कर्स 
वाटेळ १ ? हाहि. प्रश्न मजेनें त्यांना मी विचारून 
घेतला, “ मी कफलूक झालो तर मला दुःख होईल 
असें वाटत नाहीं, पण दुसऱ्याचं देगे जर शिरावर 
राहिळें तर मात्र फार दुःख होईल. ” असें श्री, 
प्रतापशेटर्जीनीं मला सांगितलें. इं सांगतांना स्वतःस 
केज्ञाची एवढी ओढ नाहीं याची निदर्शक म्हणून 
आपली एक आठवण त्यांनी सांगितली : “' लहान- 
पर्णी घोड्यावर बसायला मी शिकत होतो. ज्यानं 
मळा घोड्यावर बसायला शिकविळें त्याच्यावर मी 
इतका खूब झाली की, आईच्या कानांतीळ पांच हजार 
रुपये किंमतीचे काप त्याला मीं देऊन टाकले, 

श्रीमंत प्रतापरोटजींना व्यवह्दारांत॑ यशस्वी 
होण्याची तीन्न महत्त्वाकांक्षा प्रथमपासून होती, 
आगि ईश्वर, जीब आणि जगत्‌ ह्यांमध्ये एकतानता 
प्रतीत होणें होच आपली निष्ठा, ध्येय किंवा साधना 
आहे असे मला त्यांनी मोकळेपणाने सांगितले, 
व्यवहारांत दक्ष राहून तत्त्वज्ञानाचा दषटिकोन त्यांनी 
वाढविला आहे आणि हीच साधना जन्मभर त्यांनी 
केलेली आहे, अश्शी जी पसतीस वर्षापूर्वी त्यांच्या- 
बदळ्ची माझी घारणा होती, तिच्यांत बदल 
करण्याचें मळा कारण नाही अर्से मला त्यांच्या 
भटीनंतर आढळून आलें. 
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प्रा, न. र. फाटक 


आधुनिक भारतीयांचा तत्त्वज्ञानाचा व्यासंग 


अत्यंत प्राचीन काळीं जो कांहीं तत्त्वविचार 
भरतखडामध्यें उत्पन्न झाला, त्यामध्ये पुढील 
काळांत, विशेषतः इंग्रजी विद्येचा येथील बुद्धीला 
परिचय घडल्यानंतर, कांहीं नवी मर पडली कीं 
काय याची चौकशी कडं लागल्यास जें दिसून येतें, 
त येर्थे थोडक्यांत सादर करावयाचे आहे. प्राचीन 
काळीं भारतीय बुद्धिमत्तेळा, तत्वज्ञान म्हणतां येईल 
असें जं कांही आढळले, त्याचा स्वमतानुसार 
लोकांत प्रचार करण्याची कामगिरी मध्ययुगांतीळ 
आर्‍ऱचायोनीं केळी, सतराव्या शतकाच्या मध्यांत 
भारतीय तत्त्वशतानाचे मंथन करून, त्यांतील 
ग्राह्यांशाचा सूफींच्या मताशी मेळ बसाविण्याचा यत्न 
शहाजहान बादशहाचा मुलगा दारा यानें केला, त्या- 
नंतर सुमारें दीडशे व्षोनंतर उर्पनिषदांचें फारशी 
( पर्शियन ) भाषान्तर लखनोच्या नबाबाकडे एका 
फ्रेंच इसमाला आढळलें,त्यांत कांही विशेष असल्याचें 
बाटल्यावरून त्या फ्रेंचाने त॑ भाषान्तर स्वदेशी 
नेऊन त्याचा लॅटिन व फ्रेंच अश्या दोन्ही भाषांत 
तरयुमा करून तो युरोपीय जनतेसमोर ठेवला. १९ व्या 
शतकाच्या अगदी सुरुवातीस हा प्रकार घडला 
व तेव्हांपासून युरोपांत प्राचीन भारतीय तत्त्व- 
ज्ञानाचा फार आस्थेने अभ्यास होऊं लागला, इकडे 
आपला देश या शतकाच्या प्रारंभी संपूशपणे 
इंग्रजांच्या ताब्यांत गेळा व इंग्लंडमध्ये भारतीय 
विद्यांची ओळख करून घेण्याचा उद्योग 
अक्ततित्वांत आला. त्याचा प्रारंभ मात्र आधी 
कित्येक वर्बे झाळेला होता. राजकीय दृष्ट्या जगां- 
तल्या राष्ट्रांच्या स्पर्थेत आमचा देश केवळ नामशेष 
इहणण्याइतका मागसलेला असतांहि आमच्या प्राचीन 


तत्त्वशान!ची प्रशंसा युरोपियन विद्वान्‌ गातात, हेंच 
येथील हिंदु समाजाला अहोभाग्य वाटून राजकीय 
अवनतीच्या काळांत भारतीय श्रष्ठतेचे पोवाडे 
रर्‍चून आपसांत धन्यता सांगायला युरोपियन विद्रा- 
नांचा वरील उद्योग उपयोगी पडला. युरोपियन 
तत्वज्ञानाच्या दरानाने आपल्याकडे म्हणण्याजोगे 
खऱ्या अर्थाचे तत्त्वज्ञानच नाहीं, असे सांगणारा 
शिक्षितांचा एक वर्ग अवाचीन भारतीयांमध्ये दिसू 
लागला; तर भारतीय प्राचीन उपनिषदांतील तत्त्व- 
शानाने या विषयाचे शिखर केव्हांच गांठळें असून 
आतां त्याच्यापुढे मानवी बुद्धिमत्तेची गति जाणे 
शक्‍य नाहीं, असा ग्रहू दुसऱ्या वगाने स्वीकारळा, 
प्राचीन वेदान्त आणि विवेकानन्द 

गेल्या शतकाच्या मध्यांत इकडील तत्त्वज्ञानाच्या 
अभ्यासाला युरोपांतील अनेक विद्वानांनी खूप 
जोराची गति दिली, उपनिषदांतील तत्त्वशानाचा व 
“ दशन * या शब्दाने सुचावेल्या जाणाऱ्या विचार- 
पद्धतीचा बारीक अभ्यास करण्याची जवढी प्रश्ात्त 
युरोपांत व युरोपियनांत वाढली, तेवढी ती हिंदु- 
स्थानांत ब हिंदी जनंतंत गेल्या शतकाच्या अखेरी - 
पथत सरसावली नव्हती, युरोपियन लोकांनी 
संस्कृत भाषेंतील साऱ्या विद्येचे आकलन चालविले 
होते, आमच्या समाजांत यासंबंधाची थोडीशी 
जारति * थिआसकफी ? संप्रदायाच्या स्थापनेनंतर 
द्सिं लागली, ही जागति येथे विशेष जोराची 
दिसत नव्ह्ती, याचे एक कारण विद्यापीठांच्या 
कारभारांत संस्कृत तत्त्वज्ञानाच्या अभ्यासाची 
आस्था नव्हती, असे दिसून येते. विद्यापीठांच्या 
दारे छेटो-अरिस्टोंटूलयासून बाढीस लागलेल्या 
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आधुनिक भारतीयांचा तत्वज्ञानाचा व्यासंग 


तख्व्ानाचे शिक्षण युरोपांत जेवब्या प्रमाणांत 
दिलें जात होत तेवळ्या प्रमाणांत तर नाहींच, पण 
स्या प्रमाणाचा अगदी क्षुद्र अंश ठरण्याइतकक्‍्या 
लहानशा 
विद्यापीठाच्या अभ्यासक्रमांत सोय लावलेली होती. 
तत्त्वज्ञान या विषयाचा अभ्यास करणाऱ्यांची मोठी 
संख्या दृष्टीत पडली तरी त्या संख्येचा संस्कृत तत्त्व- 
ज्ञानाशी अगदी बेताचा संत्रंध होता. विद्यापीठा- 
बाहेर स्वतंत्रपणे आपल्या तत्त्वज्ञानाचा परिचय करून 
घेण्याची आवड थिरऑसफीने उत्पन केली आणि 
त्या तत्त्व्ञानोंचा जयजयकार स्वामी विवेकानंदांनी 
इंग्टंड-अमेरिकीत केलेल्या दिग्बिजयानंतर विशेष 
ऐकू येऊं लागला, इंग्रजांचे राज्य, इंग्रजांची 
विद्या, इंग्रजांची राहणी यांच्या प्रभावाने दिपलेल्या 
हिंदी जनतेला, भारतीय अध्यात्मानुभवाच्या साक्षा- 
स्कारामे ह्या प्रमाबांतून बाहेर काढण्याचं कार्य, 
कलकत्त्याच्या परिसरांत, स्वामी रामकृष्ण परमहंस 
या साधुपुरुषाच्या वास्तव्यामुळें गेल्या शतकाच्या 
उत्तराधोत सुरू होते. या साधुपुरुषाचे स्वामी 
विवेकानंद हे एक आपल्या करठृत्वाच्या अद्वितीय- 
त्वार्ने चमकणारे थोर शिष्य असल्याचे मुद्दाम 
सांगायला नको. त्यांनीं १८९२ सालीं अभेरिकेत 
भरलेल्या एका परिषदेत भारतीय प्रतिनिधि या 
नात्यानें जे भाषण केळे त्या भाषणाने अमेरिकेतील 
तत्वज्ञानाकांक्षी लोकांचें स्वामीजींकडे लक्ष वेघलें 
आणि स्वामीजींनी याप्रमाणें वाहून आलेल्या 
तुधीचा प्रयत्नशील योजकतेने जेवढा लाभ घेतां 
येगें शक्‍य होते तेवढा घेतला. त्यांच्या उद्योगाची 
रोष आज अमेरिकेंत व अन्यत्र अनेक स्थळी 
पाहाबयाळा सांपडतात. 

संस्कृतांतीळ तत्त्वज्ञानामध्ये मुद्दाम लक्ष घालण्या- 
सारखे कित्येक विशेष आहेत, असें मॅक्‍स मुर 
व त्यांचे समकालीन इतर विद्वान्‌ सांगत होते. 
त्यांचें सांगणे शाळोपयोगी ग्रंथांतल्याप्रमारणे काढी 
उपेक्षित होते. विवेकानंदांनी आपल्या भाग्यशाहा 
वक्‍तृत्वाच्या बळाने त्या विद्वानांच्या सांगण्याला 
विलक्षण पुष्टि आणली, विवेकानंदांच्या उदयकाळा* 


अवक्राशांत संस्कृतांतीलळ तत्त्वज्ञानाची 


ळे 


नवी दिश्या लागत चालली होती. समाजशास्त्र, 
मानववंशशास्त्र, मानसशास्त्र, त्याचप्रमाणे डार्विनचा 
उत्क्ांतिवाद, इत्यादि श्यात्रशाखांमुळें तत््वशानाला 
निरनिराळीं वळणे मिळत होतीं, या सगळ्या 
गडबडीत आमचे तत्त्वज्ञान टिकते का त्याच्या 
वांटणीस जास्त पिछेह्ाटीचा प्रसंग येतो, या प्रश्नाच्या 
संकटांतून सुटण्याची किंचित्‌ आश्या थिआसफीनें 
निमीण केळी; आणि विवेकानंदांनी, आपलें तत्वज्ञान 
अमर आहे. इतर्केंच नव्हे तर ते सर्व जगाला 
कालाम्तरानें मार्गदर्शक झाल्याशिवाय राहणार नाहीं, 
अशा तर्‍हेचा अभिमान भारतीय हिंदु समाजांत 
चेतविला, याचा अर्थ जुन्या तत्त्व्ञानांत त्यांनी 
नवी भर घातली असा करतां येत नाही. ज्यांना 
कदाव्वित्‌ भ्रम ठरविर्णे शक्य आहे अशा 
कल्पनांना, आधिभोतिक शास्त्रांच्या उजाळ्यार्ने, 
ग्राह्मतेच्या कक्षंत आणुन सोडण्यार्चे काम एका 
पंथाने आधी चालविळें होते. आधिभोतिक 
शास्त्रांनी निसर्गाच्या सामर्थ्यांची गूढें कितीहि 
उकललीं तरी आमच्या त्रह्मनमायेच्या सिद्धान्ताला 
कसलाच उणेपणा येणार नाहीं. उलट आधिभोतिक 
शास्त्रांचे नवे सिद्धान्त या त्रह्म-मायेच्या जोडीचा 
गौरवच वाढावितील, अशा ग्रहाळा विवेकानंदांच्या 
लेखन-वक्तृत्वानं चालना दिली असें म्हटल्यास चूक 
होणार नाही, विवेकानंदांची व्याख्याने व भ्रमंती 
परदेद्यांत सुरू असतांना इकडे प्राचीन वेदान्ताची 
ओळख सुशिक्षित वरगोमध्ये वाढविण्याकरिता अनेक 
नियतकालिकांना जन्म मिळाठा, उदाहरणार्थ, 
आज बहुधां ऐकून सुद्धां माहीत नसणाऱ्या 
पण एकदां बराच बोल्योळा असलेल्या “ 1.1211 
० ५४७ 17985? या मालिकांचे नांव येथें नमूद 
करण्यासारखे आहे. विवेकानंदांच्या प्रेरणेने निघालेळें 
: प्रबुद्ध भारत ? या इंग्रजी मासिकाने आज पन्नास 
वषोबर विवेकानंदांच्या कामगिरीचा प्रवाह अखंड 
चालू ठेवळा आहे. प्राचीन वेदान्त अर्वाचीन 
युरोपियन तत्त्वशानांतील प्रगतीच्या भाषेनें लोकांना 
समजावून देणे, हेंच विवेकानंदांचे. प्रमुख ध्येय 
होत ब त्याच ध्येयाचे परिपालन विवेकानंदांचे 
अनुयायी आणि त्यांनीं स्थापन केलेल्या केंद्रांमाफेत 


पूर्वी इंग्लंड वगेरे युरोपीय राष्ट्रांत कित्येक नव्या उप गा हये 
ज्ास्त्रांचा जन्म होऊन तच््वशानाच्या अभ्यासाळा निघणारे वाढ्यय यांच्याद्वारे चाढूं आहे. 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


विद्यापीठांतून भारतीय तत्त्वज्ञानाचा अभ्यास 

विवेकानन्दांच्या मृत्यूनंतरच्या उण्यापुऱ्या पत्नास 
वर्घोत संस्कृत तत्वज्ञानाविषर्याचे किती तरी ग्रंथ 
निपजल्याचें आपण पाहातां. संस्कृत तच्वज्ञान म्हटलें 
हीं चटकन्‌ डोळ्यांसमोर डा, राधाकृष्णन्‌ , दासगुप्त, 
रियन्ना इत्यादि नांवें येतात. यांतील कमाने व 
सिद्धीनें डा. राधाकृष्णन्‌ हे अग्रगण्य आहेत. 
डा, महाशयांनी “* भारतीय तत्त्वज्ञानाचा इतिहास ? 
लिहिला ब तो इतिहास लोकाप्रेयतेंत फारसा 
मागसलेला नाहीं. डॉ. राधाकृष्णन्‌ यांचें इंग्रजी 
भाषेवरील प्रभुत्व इंग्रज विद्वानांनासुद्धां गोरवानें 
माना डोलवावयास लावणारे आहे. अर्वाचीन 
युरोपियन तत्त्वज्ञानाशी त्यांचा उत्तम परिचय असून, 
त्या परिचयाच्या डोलदार भाषेमध्ये भारतीय तत्त्व- 
ज्ञानाची प्रमेय मांडण्या'ची त्यांची हातोटी हा त्यांच्या 
लोकप्रियतेचा एक आधार विसरतां येत नाही. त्यांची 
इंग्लंड-अमेरिकेंतीळ विद्वानांवर छाप पडल्यामुळें 
त्यांना त्या देशांतील विद्वत्तेचीं कांहीं प्रख्यात स्थाने 
मंडित करण्याची संघि मिळत गेली ब डॉ.- 
महाशयांना ह्या स्थानांची प्रतिष्ठा राखण्याचे यरा 
लाभले, भारतीयांच्या दृष्टीने डा. राधाकृष्णन्‌ ही 
एक अभिमानाची व्यक्ति आहे यांत संशय नार्दी. 
परंतु त्यांच्या कामागेरीचा आढावा घेऊं लागल्यास 
प्राचीन तत्त्वज्ञान युरोपियन जिज्ञासूंना आकर्षक 
रीतीनें समजावून देणें, यापेक्षां वेगळें तात्सय सांगतां 
येईलसे वाटत नाही, प्राचीन तत्त्वज्ञानांत नवी भर 
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टाकण्याचें काम त्यांनीं केळे, असं म्हणणे कठिण : 


आहे. डॉ. राधाकृष्णन्‌ यांच्या नांवावर किती तरी 
लहान-मोठे ग्रंथ आहेत, त्यांमध्ये आपल्या देशांतील 
तत्त्वज्ञानाचे अभ्यासी आणि अध्यापक यांच्या 
उद्योगाची माहिती देणारा एक ग्रंथ आहे. त्या 
ग्रंथाचें अवलोकन केल्यास इंग्रजी भाषा जाणणारांना 
जुनें तत्त्वज्ञान समजावून देण्याच्या प्रयत्नाखेरीज 
कोणज्याहि बाबतींत दुसर कांही म्हणतां येण्यासारखे 
नाही असेंच इष्टीड पडते. प्राचीन सहा दर्शनांतील 
बेदान्त या दर्शनाचा परामर्श आपापल्या परीने घेणे, 
या एकाच उद्योगाने गेल्या पन्नास बर्षोत येथील 
विद्वानांची बुद्धि गुंतवून ठेवल्याचा अनुभब येतो. 
डॉ. राधाकृष्णन हे प्या स्थितीला अपवाद नाहींत, 


ण] ट 


1. राधाकृष्णन्‌ यांची भाषाशेली जिज्ञासूंच्या 
डोळ्यावर जेवढा परिणाम करते तेवढा बुद्धीवर करते 
असें म्हणवत नाहीं. पुष्कळदां त्यांच्या शब्दांची 
दीत्ति बुद्धीला प्रकाश पुरवून प्रतिपाद्य विषय सुगम 
करीत नाहीं असाहि अनुभव येतो. परंतु कदाचित्‌ 
हा अनुभव जिज्ञासूळा आपल्या बुद्धिसांद्यामुळें 
जाणवत असेल, अदे म्हणावयाळा हरकत नाहीं. 


श्री, दासगुप्त यांचाहि ग्रंथसंभार मोठा असून, 
त्यांतील “ भारतीय तत्त्वज्ञानाचा इतिहास ? या 
अनेकखंडात्मक ग्रंथाचा विचार कह लागल्यास, 
आपल्या तत्त्वज्ञानाचे जुने ग्रंथ तपशीलवार 
समजावून देण्याचें काम दासगुप्तांनीं डॉ. राधाकृष्णन्‌ 
यांच्यापेक्षा, सामान्य जिज्ञासूच्या दृष्टीने बोलावयाचें 
झाल्यास, अधिक चांगल्या रीतीने केलें आहे, 
असें कबूल करावें लागेळ, आपला ग्रंथ सामान्य 
विद्याथ्योकरितां आहे, विद्वानांकरितां नाही, 
अशी जाणीब बाळगून दासगुप्तांनी ग्रंथरचना 
केळी आहे. अलीकडे भारतीय तत्त्वज्ञानाच्या 
इतिहासाचा अभ्यास करण्याची जताबदारी तत्त्व- 
ज्ञानाच्या विद्याथ्योवर विद्यापीठांनी टाकल्या मुळें, 
डा. राधाकृष्णन्‌, दासगुसत यांचे ग्रंथ अक्ा 
विद्याथ्योना बारकाईनें इृष्टीखाळीं घालावे लागतात 
व त्यांचा परीक्षेनिमित्त जास्त उपयोग होतो. 
हरियना यांचें तत्त्वज्ञानाच्या इतिहासाचे पुस्तक 
राघाकृष्णन्‌ व दासगुत यांच्या मानानें लहान असले 
तरी आधक उपयुक्त आहे. या पुस्तकाचा उद्देश 
विद्याथ्यीना भारतीय तत्त्वज्ञानाचा परिचय करून 
देणें हाच आहे. भारतीय तत्त्वश्ानाचे अध्ययन व 
आकलन याबाबतीत दक्षिण मारतामधील जिज्ञास 
इतरांच्या मानानं जास्त पुढे. असल्याचें दिसून येते. 
दाक्षिणकडील नियतकालिकांतून तात्त्विक विषयांच्या 
चर्चेचे जे लेख प्रसिद्ध होतात, ते वरील 
विधानाच्या य॒थार्थतेची साक्ष पटवू शकतील, दक्षिण 
भारतातील तत्त्वशांच्या बरोबरीने वंगोय विद्वानांचे 
नांव कग शक्‍य आहे. आपल्या देशांतील अनेक 
पेद्यापीट इतर पुष्कळशा विषयांप्रमाणेच तत्त्वज्ञान- 
विषयक ग्रंथ प्रसिद्ध करीत असतात, कलकच्याचे 
न प्रकाशनकाथात सर्वात पुढे आहे. युरोपांत 

त र ल्या 
भारतीय तत्त्वशानाचा अभ्यास चाळू असल्यामुळे, 
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आधुनिक भारतीयांचा तत्त्वज्ञानाचा व्यासंग 


तिकडेसुद्धां अधूनमधून एखादा नबा वाचनीय ग्रथ 
प्रकाशित होतो. 

मुंबई राज्यांतील तत्त्वज्ञानाच्या कार्याचा हाल- 
हवाल पाहाण्याचा विशेष यत्न न करणेच चांगले ! 
मुंबई विद्यापीठाने एकदां भारतीय तत्त्वज्ञानाचा 
इतिहास लिहिळा जावा अशी योजना केली होती. 
त्या योजनेंतील दोन खंड बाहेर पडून पुष्कळ वे 
गळी आहेत. एकांत उपनिषदांचा कालानुक्रम 
ठरविण्याचा उद्योग सांठविळेला असून तो अभि 
नंदनीय आहे. ज्या दोघांकडे हा इतिहास लिहिण्याचे 
काम सोंपविलेलें होते, त्यांपेकीं केवळ एकट्याच्याच 
नांवावर दुसरा खेड प्रसिद्ध झाला असून, तो 
मध्ययुगीन प्रादेशिक भक्तिमार्गाचें अध्यात्मदृष्ट्या 
विवेचन करणारा आहे. हे दोन खंड अनुक्रमाने 
एकमेकांपासून दूर अंतरावर असून त्यावरच हें काम 
थांबळे, असा निदान तूते अंदाज करण्याखेरीज 
गत्यंतर नार्ही. 

विद्यापीठांशी ज्यांचा संबंध नाहीं, असें तत्त्व 
त्ञानारचे स्वतंत्र विवेचन नियतकालिकांच्या माफत 
होत असल्याचा ओझरता निदेश विवेकानंदांच्या 
संदमौत मार्गे आलेला आहे. तो निर्देश 
विवेकानंदांच्या अनुयायी संस्थांपुरतांच नसून अधिक 
व्यापक समजावयास हरकत नाहीं, त्यांची नांव- 
निश्ीबार चर्चा करावयाची म्हटल्यास लेखन 
पुष्कळ वाढवावे लागेल, म्हणून तसे लेखन टाळून 
नुकतेच निर्वाणगगत झालेल्या योगी अरविंदांकडे 
दृष्टिक्षेप करणें बरें, 
अरविंदांचा नवीन भर टाकण्याचा यत्न 

बाबू अरविंद यांनी नोकरीचा पादा तोडून 
देशसेवेच्या असिधारात्रताचा अंगीकार केल्यानंतर 
थोड्याच अवधींत, त्यांना राज्याधिकारी मारण्याच्या 
कटामध्ये सामीळ असल्याच्या झारोगावन कच्च्या 
कैदेंत अडकून पडण्याचा प्रसग आला. अवाचीन 
राष्ट्रीय जाग़्रतीचा उगम कलकच्याच्या परिसरांतील 
दक्षिणश्वराच्या मंदिरांत ( स्वामी रामकष्ण गडवा 
च्या वास्तव्यस्थानी ) झाला ” ढे त्यांचे सरत 
कॉंग्रेत मोडल्यावर महाराष्ट्रांत दिळेल्या एका 
व्याख्यानांतील विघान विचारांत घेतल्यास, ते 
परमहंसांच्या विचारप्रणाळीचा हृदयावर पगडा 


बसळेळे एक ग्हस्थ होते, असे ध्यानांत येण्यास 
ह्रक्तत नाहीं. केदखान्यांत त्यांचा तत्त्वाभ्यास चाळू 
होता व तेथें त्यांना भगवंताचा साक्षात्कार झाढा, 
असे त्यांचे उद्गार त्यांनी केंदेतून ठुव्ल्यावर 
दिलेल्या व्याख्यानांत आढळतात. सुटका झाल्यावर 
त्यांनीं “ कर्गयोगी ? नांवाचे एक इंग्रजी सात्ताहिक 
चालविळे होतें. त्या साप्ताहिकांत प्रचलित 
राजकारणानरोबरच त्या राजकारणाळा तत्त्वज्ानाचा 
पाठिंबा मिळावा, अक्रा दृष्टीनें अरविंदबाबू 
प्राचीन तत्त्वज्ञानाच्या लहान सोठ्या ग्रंथांची 
भाषांतरे छापीत असत, लवकरच राजद्रोहाच्या 
आरोपाचा फांत गळ्याला लागावा अशी स्थिति 
उद्‌भवली, त्या ल्थितीचा परिणाम टाळण्याकरितां 
अरविंदांनी आपला प्रांत सोडला ब पॉडिचेरी येथे 
फ्रेंच हृददींत ते वल्तीस गेळे. तेथेंच त्यांनीं आपल्या 
आयुष्याची चाळीस वर्ष तत्वज्ञानाच्या विंतन-मन- 
नांत आणि योगाभ्यातांत घालविट:, फ्रेंच हद्दोत 
निर्भयपणा ब समानशीळ सहकारी लाभझल्यावर 
अरविंदबावूनीं पुनः एकवार ळेखणीची कास धरली, 
: आये ? नांवाचें मासिक सुरू केळें व स्वतंत्र ग्रंथहि 
लिहिले, हळू हळू या पुरुषाच्या कतृंत्वाळा संस्थेचे रूप 
आलें», अरविंदबाबू पॉडिचेरीस चितन-मननाचा 
निष्क्रिय एकान्तवास उपभोगीत नव्हते, ते ग्रंथलेखन 
करीत होते. त्यांच्या मुलाखतीतून व पत्रन्यवहारांठून 
होणाऱ्या विचारप्रदशूनाचा व्याप अतिशय प्रचंड 
होता. त्यांच्या ग्रंथांची यादी देऊ गेल्यास बरीच 
जागा अडवावी लागेल, म्हणून त्यांचा “ 1,110 
1021071110 नं किंबा र द्वेवी ( दिन्यि 3) जीवन ? या 
नांवाचा जो प्रचेड व प्रख्यात ग्रंथ आहे, त्याच्या 
आधारे तत्त्वज्ञानाच्या क्षेत्रांत नवी भर पडली कीं 
काय, हा प्रश्न सोडवाववाचा आहे. 

हा प्रश्न सोडविण्याकडे वळण्यापूर्वी' हा ग्रंथ 
पूर्णपणे समजला अश्ी खाली नसल्याची कघुळी 
देऊन टाकणें अवइय् आहे. हा ग्रंथ विशाल असून, 
त्यांत तत्वज्ञानाच्या अध्ययनाला आणि आकलनाला 
उपयोगी पडणारी सवे अर्वाचीन आधिभौतिक व 
तात्विक शास्त्रे अरबिंदबाबूंनी आपल्या ग्रंथरचनेच्या 
साह्यास घेतडीं आहेत. सामान्य जिज्ञासूळा ही 
सगळी शास्त्रे अबगत असण्याचा संभव जमेला 
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नवभारत 


घरतां येत नाहीं, यासुळे अरविंदांच्या ग्रंथांचे मम 
ग्रहण केळे असे निःशंकपणे सांगण्याची योग्यता 
अतिविरळच आढळणे दाक्य आहे. अनेक श्ास्त्रां- 
च्या अपरिचयासुळें जिज्ञासूंच्या वुद्धींला जी 
ओढाताण सोसावी लागते, तिळा अरविंदांनीं तवार 
केलेल्या परिभाषेची दुर्वांधता साह्य करते. शेवटी 
आपल्याला जे ससजलेसे वाटतें तें यथातथ्य की 
निराळें असा संशय उरतोच ! 

अरविंदांचा ग्रंथविषय सहज गळी न उतरणाऱ्या 
गूढ अध्यात्मवादाचा आहे, गीतेत स्थितप्रज्ञावस्था - 
त्राह्मी स्थिति या नांबानें ज्या जीवनपद्धतीचे दिग्दरीन 
केलेलं आहे, त्याच जीवनपद्धतीचें शंकराचचायोच्या 
पुढें जाऊन अर्वांचीन काळांतील जास्रसिद्धान्तांच्या 
साह्याने सविस्तर विवेचन करावें, असा ग्रथ 
लिहिण्यांतीळ अरविंदांचा हेतु पुनः पुनः या ग्रंथाचे 
यथाशक्ति वाचन केल्यास उमगते. परंतु त्या हेतूचा 
स्पष्ट बोध घडळा असें सांगण्याचे धाष्ट्य फारच 
थोड्यांना करवेल, शेकराचायाच्या मताशी अरविंदां- 
चा विरोध आहे. देवी संपत्तीच्या जीवनपद्धतीचा 
गीतेतील विवेक पुरेसा नाहीं म्हणून अरविंदांनी 
त्वाची पूर्तता करण्याकडे आपल्या ज्ञानाचा ओब 
ळविळेळा आहि, पूर्वा ज्यांची नांवें घेतली ते वेदान्त- 
सिद्वान्ताज्या नर्यादा त्पष्ट करणारे पण त्या मर्यादेतच 
बावरणांरे आहेत, त्या मर्यादा उलेघून, त्या मर्यादांचा 
संकॉच तोडून, किंवा वाढवून असं म्हटल्यास अधिक 
शोभेल-अगदीं नवा विचार सांगण्याचा म्हणजे 
जुन्यांत नवी भर टाकण्याचा बत्न अरविंदांनी कळा 
आहे. त्यांचा ग्रंथ इतिहास-कथनाचा किंवा जुन्या 
ग्रंथांच्या केवळ स्पष्टीकरणाचा नाहीं, तर आपणांस 
दीर्घ वाचन-मननाने आपल्या बुद्धींत कांही देवी 
जीवनाविषयी नवीन अस स्फुरळें ते सांगण्याकरितां 
अरविंदांनी ढा ग्रंथ लिहिला, अर्स निश्चयाने म्हणतां 
आळे, तरी दुर्वोधस्वामुळे आज त्याचा किती उपयोग 
होईल याबद्दळ सुग्धता घारण करणें हेंच श्रेयस्कर 
आहे. 


आधुनिक सराठींतील तत्त्वज्ञान 

येथवर इंग्रजी भाषेतून जे ग्रंथ झाले त्यांतील 
थोड्या ठळक ग्रंथांची पाहणी केळी, इतर देशी 
भाषा सोडून मराठींत गेल्या शंमर वषीत-स्थूल 
मानानं इग्रजी राज्याच्या काळांत-काय झालें याची 
कहाणी सांगावयाचें मनांत आणल्यास, इंग्रजींतल्या 
उद्योगापेक्षां निराळे सांगण्यासारखे कांही नाहीं, 
मराठींत उपनिषदांची ( सुटी किंवा शांकरभाष्यासह गर) 
ब्रह्मसूाचीं ( शांकरभाष्यासह ), तशींच गीतेची 
अनेक भाषान्तरे दाखवितां येतील, सध्वाचायांचा 
महाराष्ट्राज्ञीं संबंध असल्यामुळें त्यांच्या सूत्रमाज्याचें 
मराठी भाषान्तर उपलब्ध आहे. शंकराचायाची 
कित्येक स्फुट प्रकरणें व पंचदशीसारखे कांहीं ग्रंथ 
मराठी पेहरावांत आढळतात. जे स्वतंत्र तत्त्वज्ञाना- 
त्मक प्रशरंध आहेत ते वेदान्ताच्या स्पष्टीकरणाचे 
आहेत, तसेंच अभिमानाचेहि आहेत. गेल्या 
शंभर-सव्वाशे. वर्षात नव्या दृष्टीने युरोपियन 
तस्वशानासमंवेत वेदान्ताचें संकलन व समालोचन 


करणारा नांव घेण्यासाराा एकच ग्रंथ आहि 
व तो म्हणजे ठो. टिळकांचे गीतारहस्य *, 


जवळचेच रामानुजादि आचाय मराठी भाषेला ग्रंथ- 
श्यानें अपरिचित असतां, युरोपांतीळ तत्त्वज्ञानाची 
उपक्षा ज्ञल्यास नवळ कसले! परंतु युरोपांतील 
माकाऱ्या तत्त्वशानाचें संकलन एकदां मराठी भाषेत 
झाल्याचे पुष्कळांना आठवेल, “ लोकसत्ताक राज्य? 
या छेटोच्या पुस्तकाचे व सॉकेटिसाच्या कित्येक 
संवादाचं भाषान्तर मराठींत पाहायला सांपडतें. 
आपल्या देशांतीळ तत्त्वज्ञानाच्या व्यासंगाचें ह 
सांगूनसवरून त्रोटक इतिवृत्त आहे. उपनिषदांच्या 
तत्त्वशानानें. जीवनाचें साफल्य होऊं शकतें, या 
त्यितींत आपली बुद्धि असल्याचा निष्कर्ष या 
इतद्दत्तावह्न निघतो. ही स्थिति उनतीच्या 
प्रग्तांच्या दृष्टीने इष्ट की अनिष्ट या प्रश्नाकडे ळक 
वेधावें अर्व या इतिदृत्ताचे प्रयोजन आहे. आमले 
प्राचीन तत्त्वज्ञान दरिद्री आहे का त्रिकालाबाधित 
सपन्नता त्याच्या ठिकाणी वसत आहे, याचा सुद्धां 


वरील प्रश्नाच्या अनुरोधाने विचार करतां येईल, 


क ्मकिगखषळ 


्ट 


अनुक्रमणिका 
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प्रस्तुत लेखांत विवेचिलेला मानवतावाद म्हणजे 
भूतदयावाद नव्हे, श्री, मानवेंद्रनाथ राय ज्या अथाने 
हा शब्द वापरतात त्याच्याशींहि प्रस्तुत विवेचनाचा 
कांही संबंध नाहीं. मानवतावाद हा तत्त्वज्ञानांतील 
एक पंथ आहे. त्याचा प्रमुख सिद्धान्त हा कीं सत्य 
हं मनुष्यनिमित असतें व म्हणूनच “ निरपेक्ष सत्य ?, 
“ ओतिम सत्य * वगेरे शब्दप्रयोग अर्थश्ून्य होत. 
सत्य हे मानवसापेक्ष असतें, मानवनिरपेक्ष सत्य 
असूंचच शकत नाहीं, मानवता हाच साऱ्या सत्याचा 
मूलाधार असें जो मानता तो मानवतावादी. याच 
मरानवतावादाचें, किंबहुना, मानवतावादाच्या या 
प्रमुख सिद्धान्तारचे निरूपण करण्याचें योजिळें आहे. 
ज्ञान वस्दुतंत्र कीं पुरुषतंत्र ? 

प्रथमच लक्षांत घ्यावयाची गोष्ट ही कीं हा 
सिद्धान्त आपल्या परंपरागत कल्पनांशीं सर्वस्वी 
विरोधी आहे, सामान्यतः आपली कल्पना अशी 
असते की, बाह्य जगांत अनेक वस्तू असतात, त्यांचे 
निश्चित गुणघधमे असतात व त्यांचे कार्यकारणादि 
निश्चित स्वरूपाचे संबंध असतात. मातती बुद्धि 
ही आरश्यासारखी असून त्यांत या वस्तूंचं; त्यांच्या 
गुणघमार्चें ब त्या गुणघभोच्या परलत्परसंबंधांचें 
प्रतिबिंब पडतें. या प्रतिबिंबांत सुळाशीं जितका 
सारखेपणा, जितकी याथातथ्यता असेल त्या 
प्रमाणांत आपणांस सत्याचा लाभ होतो, आरक्षाच्या 
उपमेंतीळ तटस्थपणा नको असेल व मानवी बुद्धीला 
कर्तृत्वाचा थोडा वांटा द्यावा असे वाटल्यास, 
आपण फारच झालें तर अर्से म्हणता. कीं, आपढी 
तुद्धि बासवतेंत अवगाहन करून वस्तूंचे स्वरूप 
व त्यांचे परस्परसंबंध शोधून काढते. प्रकृतिरूपी 


७७९ 


अनुक्रमणिका 


प्रा. श्रौनिवास दीक्षित 


नानवतावबाद 


समुद्रांत बुडी मारून एखाद्या पाणबुड्याप्रमाणे 
आपली वुद्धि सत्यज्ञानरूपी मोक्तिकें वर काढीत 
असते. आपण असें कधीहि म्हणत नाहीं कीं आवली 
बुद्धि सत्य निमाण करते. गुरुत्वाकधणासंबंधींचा 
नियम न्यूटनने शोधून काढला असा आपला वाकू- 
प्रचार आहे. न्यूटनने तो नियम तयार केला असें 
म्हणणें बेडगळपणाचें सातळें जाते. हा नियम 
म्हणजे प्रकृतीचे बास्तविक स्वरूप असून न्यूटनळा 
जर तो सांपडला नतता तर आणली कोणाला तरी, 
त्या वेळीं नाहीं तरी आणखी कधीं तरी, सांपडणारच 
हता, असा आपला समज असतो. जणूं सृष्टीच्या 
भांडारांत बहुविध सत्ये विखुरली असून आपलें 
कास तीं केवळ टिपून घेण्याचें असते ! 

आपल्या जुन्या दार्शनिक भाषेंत हाच मथिताथै 
सांगावयाचा, तर असें म्हणतां येईल कीं, ज्ञान हे 
वत्वुतंत् आहे, पुरुषतंत्र नाहीं. पुरुषवुद्धीच्या 
अपेक्षेनं शानांत बिकल्पास अवसर नाहीं. शारीर- 
सूत्रांतील ( अध्याय १, पाद १, सूत्र २ बरीळ) 
आपल्या भाष्यांत शंकराचार्य म्हणतात : “न तु 
वत्त्वेबं नेवनस्ति नाल्तीति विकल्प्यते | निकल्पनास्तु 
पुरुषबुद्धयपेक्षाः: | न बस्तुयाथात्म्यज्ञानं पुरुष- 
वुद्धबपेक्षम । किं त्हि वस्तुतंत्रसेब तत्‌ । ... एवं 
भ्रूतवल्ठावषयाणां प्राम्राण्ये वस्तुतंत्रम्‌ । ? 

याउलट मानवतावादाळा अट्टाहासाने असे 
प्रतिपादाबयाचें आहे को, ज्ञान हे पुरुषतंत्र आहे, ते 
केवळ वस्तूच प्रतिनिंभ नव्हे, वस्तूला तिची जातगोत, 
नांबगांब हें सर्व ज्ञानप्रक्रियेमुळें मिळत असतें. ही 
सानप्रक्रिया निरपेक्ञ नसते. दा मानवाची जी उद्दिष्टे 
असतात त्या अनुरोधाने चाळळेली असते. म्हणजे 
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जवभारत 


आपल्या ज्ञानाचे स्वडू्प हे वखुच्या स्वड्पासुळें ठरत 
नसून आपल्या उद्दिशांमुळें, आपल्या गरजांसुळें ठरत 
असतें. ज्ञान हें प्रतिबिंबच असेल तर तें वस्तूंचे 
नसून मानवी गरजांचे आहे. आज मानवी ज्ञानाला 
ज॑ विशिष्ट स्वरूप प्रात झाळें आहे त्याचें कारण 
म्हणजे मानवाने आजपयेत विशिष्ट उद्दिष्टांचा पाठ- 
पुरावा केला, सुरुवातीपासून त्याचीं उद्दिटें निराळी 
असतीं तर आजची सारीं शास्त्रे अत्यंत निराळी 
झालीं असतीं, इतकेच नव्हे, तर उद्दिष्टे हीच 
असून सुद्धां, ज्ानसाधनेच्या सुरुवातीस थोडी 
निराळी कलाटणी मिळाली असती---आणि उदिष्टे 
तींच असून असा थोडा विकल्प पुरुषबुद्धीला शक्‍य 
आहि असें मानवतावाद मानतो-तर आजचे पदाथ- 
विज्ञान, आजचे रसायन, आजचे गणित हीं अत्यंत 
निराळ्या स्वरूपांत दिसळीं असती, 
वरीळ परिच्छेदांत मांडलेला विचार केवळ 
बंडलोर व ब्रेफाम वाटतो असे नाहीं, तर तो 
एकदम हास्यास्पद दिततो. वरतूंयं ज्ञान हे बस्तुंवर 
अवलंबून नसून, आपल्या बुद्धीवर, आपल्या 
उद्दिष्टांवर अवलंबून आहे, हा विचारच आपल्याला 
सहन होत नाहीं, पण थोडी सहनशीलता ल्वीकारून 
आपण या दिशेने विचार कहूंच 
मानवाची उद्दिष्टे हींच प्रेरक 

प्रथमच असे पाहा कीं आपण * वस्तु, * वस्तु? 
म्हणून जिचा उल्लेख करीत आलो आहोंत ती 
खरोखरच, स्वतःसिद्ध, स्वयंपूर्ण अशी कांहीं आहे 
काय ? वस्तु म्हणजे काय १ ज्या टेबलावर मी हे 
लिहीत आहे. त्याला मी एक स्वतंत्र अश्ी वस्तु 
मानतो. पण याला प्रमाण काय ? ज्या जमिनीशी 
हें टेबळ संठम आहे. त्वाहून टेबळ ही भमिननव 
स्वतंत्र वस्तु कां मानाववाची १ अशे म्हणतां बेणार 
नाहीं की, टेबल जनिनपासून विभक्त करतां येते 
म्हणून, कारण जमिनीपासून टेबळ विभक्त करण्यास 
जितकी शाकति लागते त्याहून थोडी अधिक शक्ति 
लावल्यास टेवळा'चा एखादा पायहि विभक्त काढतां 
येईल. ( माझ्या स्वतःच्या टेवळाच्या बाबतींत तर 
थोडी कमीच शाक्‍ति पुरेळ---नोठ्या मिनतवारीन चार 
पाय ब वरची फळी सी एकत्र राखू शकलो आहे ! ) 
पण तसा तो विभक्त करतां येल हें माहीत असूनहि 


आपण पायासकट टेबल ही एक स्वतंत्र वस्तु मानतो. 
यांचे कारण असें कीं, ळेखन हें माझें उद्दि्ट जर 
सिद्ध व्हावयाचे असेल तंर त्या अनुरोधाने टेबलाच्या 
कडांनी अवच्छिन्न असा प्रदेश मला एक 
स्वतंत्र वस्तु नानावी लागते. पण लेखन या उद्दिष्टा- 
ची उ्यालळा कर्पनाहि नाहीं अक्या एकाद्या 
व्यक्तताच्या दृष्टीनं टबळ ही एक स्वतंत्र वस्तु न 
राहता, माझ्या खोलीच्या एकंद्र सजावटीत तें 
वेरून जाइल, याउलट टेबलावरून सुखरूप खालीं 
उतरून येणें हेंच जिचें उद्दिष्ट अश्या एकाद्या मुंगीच्या 
दृष्टीनें तिच्या वाटेत अडथळा उत्पन्न करणारी 
टबळाचची प्रत्येक कड म्हणजे एक एक स्वतंत्र वस्तूच 
हाय, तंव्हा टेबल हो स्वतंत्र वल्तु मानावयाचची का, 
सऱ्या एकाद्या वस्तूचा ( खोलीच्या सजावटीचा ) 
ता भाग सानावयाचा कॉ, त्याला अनेक वस्तु 
म्हणावयाच्या हृ पुरुषवुद्धीवर अवलंबून आहे 
( प्रस्तुत संदर्भात मुंगी > पुरुष ! ) 
अगद उपजल्या क्षणापासून आपल्य़ा अनुभव- 
क्षेत्रात म्हणजे भावताळच्या जगांत (यांत आपलें 
शसरसुद्धां आळे ), आपण व्यवस्था लावीत असतो. 
कल्पनाच करावयाची झाढी आणि थोड्या आलंकारि- 
क भाषत अवसर दिळा तर असें म्हणतां येईल 
नुवर्‍्याच जन्मलेल्या अर्भकाच्या दृष्टीने त्याच्या 
भावतालच जग म्हणज अखंड, एकरस, बिलबिलीत 
गोगाटम़य असं कांही तरी असते. खरें म्हणजे * त्याच्या 
भोंबतालचे जग ' हा शब्दप्रयोग चूक आहे. कारण 
आपण व आपल्या भोंवताळचें जग दद द्वेत त्याला 
भारण्या*च कांहीच कारण नाहीं, स्वतः बालक व 
त्याच अनुभबक्षेत्र ही. एकसंघच असतात. या 
एकसध अनुभवक्षेत्रांतनच हळू इळू आईचे स्तन 
दुधाचा बाटळी, स्वतःचे शरीर वगेरे वस्तू तं 
निमाण करात असते. एकरस, एकसंध अनुभव- 
क्षेत्र्पी संगमरवरी प्रस्तरांतून या नेरानराळ्या 
वसु कोंडून काढतांना त्या बालकाच्या गरजा 
किंवा उद्दिष्टे हीच प्रेरक आणि निर्णायक होत 
असतात. याच रीतीने पुढें आपण “ हा डोंगर, ही 
नदा, €.शाड, हा कागद, ही दोत, हे टेवळ अशी 


एक एक वस्तु आपल्या अनुभूतिरूपी प्रस्तरावंरील 
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द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


साववतावाद 


योग्य त्या शिरावरून गरजज्पी छिनी फिरवून विलग 
विलग करीत असतो. 

पण “ हा कागद  “ ही दोत ', ' हे खेल! 
हा आपल्या ज्ञानसाघनंतील अगदींच प्राथमिक व 
म्हणून फार कनी महत्त्वाचा भाग आहे, असल्या 
प्रकारचे ज्ञान किड्यासुंग्यांनाहि असू रकेळ, खात 
मानवाचे .अर्वे जे ज्ञान सुरू हेते ते जातिवाचक 
संज्ञांपालून, 


मालव जातिसखंज्ञा कां निसोण करतो ? 

आपण कर्घी लक्षांतहि घेत नाही कीं, “ 
(हो, हे) हा शब्द सोडून भाबेंतीळ तारी नागे, 
वे शा वि 


व... च्य 


शेषणे हे जातिवाचक 
शब्द आहेत, * टेबळ ? हा शब्द कोठलीहि प्रत्यक्ष 
असलेली एक अस्तु ( म्हणजे व्यक्ति? ) दाखवीत 
नाहीं, तो शब्द कांही साह्य असलेल्या अनंत 
वस्तूंपेक कोढल्याहि एकास लावतां येण्यासारखा 
आहि. ती एक जाति जञाहे. ळोठळी हि प्रत्यक्ष वर 
( म्हणजे व्याक्ति ) नुसते टेबल अच शकत नाहीं 
'टेवळांत अनंत प्रकार अपतात. दोन टेबळें सारखी 
नसतात. ते टेबळ खागवामी असेल नाहीं तर महॉ- 
गनी असेळ, पिवळे अतेळ नाहीं तर तांबड असेल, 
याच न्यायाने ते केवळ सागवानी असू शकत नाही, 
तो सागवान हल्प्राळी असेळ किंवा आणखी कसला 
तरी असेळ, हाच न्याय पुढेंहि लावतां येईल 
कोठल्याहि प्रत्यक्ष वस्तूचे संपूर्ण वर्णन (' इदम्‌ 
ोठ्ठून इतर ) शब्दांनी करतांच येगार नाहीं, 
कारग प्रत्यक्ष वस्तु ही व्यक्ति असते व प्रत्येक शब्द 
हा जाते असत, किताह राब्द बाढवा, शेवटा 
व्यक्तानिदेश होऊं शकेल तो “ह टेवळ' अक्षया “इदम्‌ 
विशिष्ट प्रयोगानेंच, तीच गोष्ट विशेषगांची., पिवळा 
हें विशेषण अनेक ( खर म्हणओे “ अलन्त * ) रंग- 
छटांची जाति दाखवते. ह्या जातीतील प्रत्येक रंग 
छटा एकगेकींपासून मिन असते. उठणे  असर्थ या 
क्रिञसुद्धां जातिवाचक असतात, जे घडत ते केवळ 
उठगें भगर बतणे अधत नाहीं, तै देवदत्ताचे बसगें 
अथवा यरदत्तार्च बसगे, चेत्रांचे उठणे अथवा 
भेत्राचें उठगे असते. आणि प्रत्यक्षतः हीं मिन 
असतात. यज्तदत्त, देवदत्त, चेत्र, भेल दी. विशेष- 
नाभेसुद्धां याळा अपवाद नाहींत. तात्विक दृष्ट्या हीं 


तथाकथित विशेषनासें सामान्यनामेंच म्हणजे ज(ति- 
बाचक शब्द होत, कारण स्नान करीत असलेला 
देवदत्त व संध्या करीत असलेला देवदत्त यांची 
प्रीति भिन्न अलल्य़ानें वा भिन वस्तू होत, पण 
त्यांच्यांत सत्षिचि आणि साहृइय्र असल्यानें आपण 
सोयीकरितां देवदत्त हा जातिवाचक शब्द अक्शा 
निरनिराळ्या प्रतीतीकरितां म्हणून वापरतो. 

असे जातिवाचक शब्द आपण वापरतो म्हणूनच 
व्यवहार शक्‍य होतो. प्रतीतीस येणान्या भिन मिन 
वलूंची जातिव्यवस्था लावून त्या जातींना नांवें दिल्या- 
शिवाय व्यवहार अक्षरशः अशक्य होईल. प्रथमच 
अश्शी अडचग येईल कीं, आपण बोलूं शकणार 
नाही, कारण बोलतांना शब्द वापरावे लागतात 
ब “हा? चे पर्यायवाचक शब्द सोडून कोशांतीळ 
रे जातिवाचक असतात. ( कोणी म्हणतील 
कीं ' हा ' प्रसार्णेच 'मी ', “ आतां व * इथें 
हे शब्दहि जातिवाचक नाहीत. पण तं फारसे 
बरोबर नाही. कारण, मी“ हा ? पुरुष, आतां 
£ हा ' क्षण, इथे“ ही ? जागा असे विवरण 

ल्यास“ हा * हा एकच शब्द व्यक्तिवाचक राहतो. ) 

घोळणे थांबळं म्हणजे आपले सारे सामुदायिक 
व्ववहारहि थांबळे ! पण अनुभबांची जातिव्यवस्था 
आपण स्थगित केली स्हणजे सामुदायिक व्यवहार 
थांबतील, इतकेच नव्हे तर व्यक्तिगत जीवनहि 
अशक्य होईल ! बुद्धिपुरस्तर केळेडी भावली प्रत्येक 
कृति ही पूर्वीच्या अनुभवावरून कांहीं अंदाज बांधून 
केळला असते. तहान ठागळी असतां आपण पाणी 
पितो. यामध्ये पूर्वी पाण्यानें तृबाशमन झालें होतें 
तेव्हां या वेळींहि होईल असा अंदाज ग्रहीत असतो 
पग अंदाज होण्यासाठीं या क्षणाची तहान व 
पूवक्षणाचा तहान याचा एक जाति कल्पिली पाहिजे 
तसच या ग्लावाताळ पाणी व पूबक्षणाच्या फुल- 
पात्रातील पाण यांची एक जाति मानली पाहिजे 
खागावयाचा सुद्दा हा को, आपळे अगदीं सामान्य 
व्यवरारह॑ आपणात येणाऱ्या अनुभूतीच्या 
जातिव्यवस्थवर अवलंबून आहेत. 

या मुद्द्याचा इतका विस्तार केला याचें कारण 
म्हणजे या जाती निसर्गदत्त अथवा प्रकृतिकृत असत 
नाहीत. त्या मानवक्ूत असतात आणि त्या जाती 


न. भा, १९ दशे 
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नवभारत 


निमीण करीत असतांना मानवाची उदे, मानवाच्या 
गरजा याच नियामक असतात, कसं ते पाहा : 

आपणांस असे म्हणतां येणार नार्ही कोज्या 
अनंत वस्तुंत साम्य असते त्या आपण एका जातींत 
घालतो व हे साम्य पुरुषवुद्धींतून निर्माग होत 
नसून वस्तुगतच असते. कारण, तरस म्हटलें तर, 
प्रतातीस येणाऱ्या कोठल्याहि दोन वस्तूत ( म्हणजे 
अनुभूर्तीत ) कांहीं ना कांही सारखेपणा असतोच. 
पण त्यामुळें कांहीं आपण कोठल्याहि दोन वस्तू एका 
जातींत घालत नाहीं, कृष्णवण लमान असला म्हणून 
कोळसा व उडीद कोणी एका जातीत घालीत 
नाही. पण कोळसा व हिरा बांडी एक जाति कल्पून 
माणसाने तिळा ' कार्बन ) अर्से नांव दिळें, कारण 
या दोहोंत असलेल्या सूक्ष्म सारखेपणाची देखळ 
घेणें शास्त्राची एक विशिष्ट परंपरा तुरू झाल्यावर 
माणसाच्या गरजेच्या दृष्टीने अवश्य होते. ( कोळसा! 

हिरा यांचे घटकद्रव्य एक म्हणून त्यांना एका 
जातींत घातलें या म्हणण्यांत हेत्वाभास आहे. कारण 
घटकद्रव्य याचा अर्थ स्वा दोहोंत कांही महच्याचें 
साम्य अहि एवढाच. ) 

ज्या वस्तूतील साम्य ध्यानांत घेणे नानवाच्या 
हिताचे आहे अश्या वस्तूंच्या आदिमानवाने जाती 
बनविल्या ब त्यांना नांवे दिडीं, अश्या रीतीने घट, 
पट, मठ असे शब्द रूढ झाले, अनेक प्रकारची 
पात्रे असतात, पण त्यांपेकी कांदींच्यांत अन्ना 
प्रकारचे साम्य ( कंबुम्रीवादिमत्त्व ) असते कीं, त्यामुळें 
त्यांचा जलभरणासारखी सतत निमीण होणारी गरज 
भागविण्याकडे उपयोग होतो. या गरजेच्या 
अनुरोधाने अशा प्रकारच्या पाचांन्वी मप्राणसाने एक 
जाति कल्पिळी व त्यास 'घट' अहे नांव दिळें. केवळ 
सारखेपणा पाहिला तर ते| नुसत्या सर्व घटांपेक्षा सव 
रक्तवण घटांत अधिक असगार, पण त्याची कोणी 
जाति कल्पिळी नाही किंबा त्यास स्वतंत्र नांब दिलें 
नाहीं, याचें कारण एवढेंच की, रक्तघट अक्षी जाति 
निर्माण कडून कांहींच प्रयोजन नाह, ( आपल्या 
क्डे न्यायदर्शनांत साऱ्या घटांवर घटत्व ही जाति 
राहते असे मानलें आहे. पण साऱ्या रक्‍तधटांवर 
रक्‍तघटत्ब नांवाची जाति मानीत नाहात. त्यास 
फक्‍त उपाधि म्हणतात, या पाठीमागे अर्थात्‌ अशी 


समजूत आहे की, घटत्व हा सासान्यघर्य वस्तुनिष्ठ 
आहे, पण रक्‍तघटत्व हा सामान्यघर्म केवळ कल्पित 
आहे. पण आतांपर्यंतच्या विवेचनावरून हे स्पष्ट 
व्हावयास पाहिजे को, दोहोंच्या ठिकाणचे सास्याव- 
घारण हे सानवकल्पित आहे> दोहोंच्या ठिकाणी 
असळेळें साम्य हे॑ अर्थात्‌ वस्तुनिष्ठ आहे. फरक 
दृतकाच कीं एक कल्पना उपयुक्त आहे, दुसरी 
निरुपयोगी आहे. ) 

ज्ञानाची अगदी पहिली पायरी म्हणजे निर- 
निराळ्या प्रत्यक्ष वस्तूंचे ज्ञान, अनुभवक्षत्रावर 
असलेल्या अनंत पुसट रेषांपेक्तीं आपल्या गरजांच्या 
अनुरोधाने अधिक ठळक करून आपण 
: वस्तु, कोड्न काढतो. असे पूर्वा पाहिळें. चा 
वस्तूंची पुढें जातिन्व्यवस्था लावतांना माणसांच्या 
गरजा, साणसांची उद्दिष्टे हींच प्रेरफक्‍ आणि 


शश 


नियामक असतात असं इथे दाखविले. 


2) 
वाहा 


निसरगेनियस हे मानववुद्िकठेळ होत 
ज्ञानाच्या प्रगतीची यापुढील-जांतिव्यवस्थे- 
पुढीळ---पायरी म्हणजे कार्यकारणरंत्रंबाचें अथवा 
निसगनियसार्‍च प्रण, इथेहि सापान्यतः आपली 
अशी कल्पना असते कीं, कार्यकारणसंब्रंध हे 
निसगांत आधींच सिद्ध असतात व आपण केवळ 
त्यांची दस्वळ घेतो; प्रकृतींत जे वास्तविक अस्ते 
याची आपण केबळ प्रतिकृति बनवितो. पण हा 
समज चुकीचा आहे. “क “हे * ख ? चे कारण 
आहे याचा अर्थ आपण असा करतो की, जेव्हां 
हां अस्तित्वांत येतं तेव्हां तेव्हां तदनंतर 
नॅयमितपवर्ण * ख 'हि अस्तित्वांत येते, पग काल- 
प्रवाहांतीळ कोठळींहि दोन “ क? तंतोतेत सारखी 
असत नाद्दींत; त्याचप्रमाणं कोठलींद्रि दोन *ख? 
एकमंकांपासून थोडी तरी विमिन असणारच. तेव्हां 
फ “नंतर नियमाने येतें या. म्हणण्यांत 
एवढाच अर्थ की, “क  व“ख?या दोहोंत 
असे कांही अमूत भाव आहेत कीं, ज्यांच्या क्रमांत 
सातत्य आढळतें. पण इथे हे लक्षांत घ्यावयास 
पाहिजे को, हे अमूत भाव सानवबुद्धिकतृक आहेत. 
ते कसे ते आतां पाहणें आ 
न॑ दशनांत म्हटल्याप्रप्ताणे ब्‌स्तु ( क जी मानव- 
वुळोनामत असते अस आपण पूर्वा पाहिलें 3 ही 
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अनंतधमोत्मक असते. ब 
कितीहि ( कोठलेहि नळे 


अर्थ भता की, वस्तूस 
घर्भ > भाव आपणांस 


काल्पितां येतात, उदाहरगा्थ, हे टेबल व्या. ते 
लांकडाचें पोळे आहे, तुमच्या टेवळाहून तें लहान 


आहे, या खुर्चीपासून एक फुडावर आहे, भिंतीशी 
समान्तर आहे, विपुवछतापासून त्याचे अंतर, . .अशी 
ही माळ कितीटि-अक्षरशः करितीहि-लांभवितां 
1] आधि हे तारे या टेवळाने धर्म हात. हे सारे 
आडत, मूत आहे ते प्रत्यक्ष टेबल ही 
खरें म्हणजे त्यास नामरूप प्राप्त होण्या- 
| अस>ेळा शुद्ध अतुभव, ज्याउ घोद्ध दर्बानांत 
स्वटक्षण ) म्हणतात, तोच सरा खरा मूत. ) हे 
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असूत घ्य ( किंवा भाव ) आपल्या विरेबणात्मक 
बुद्धीचे फलित होत. किंबहुना, आपल्या बुदचे 
फलित म्हणूनच त्यांध अमूत म्हणावयाचे, जेव्हां 


कार्यकारणतंत्रंध किंबा निसगांचा नियम सिद्ध 
करावयाचा असतो, तेव्हां जपली बुद्धि अनु- 


भूतीच्या प्रवाहाचें अखे वि्छेयग करते काँ, या 
प्रवाहांत कांही सातत्य मिळावे. असे सातत्य 
मिळालें म्हणजे निसगींचा निय४ तिद्ध झाला. असें 
सातत्य ( म्हणजे कार्यकारणतंत्रंथ किंवा सष्टिनिवन ) 
निसगीत मिळावे, यांत कांरी आश्चर्य नाही, 
कारण ते तर्ते मिळावे या दृष्टोबंच आपली वुद्धि 
अनुभवाच्या विन्ेष्रणाचें कार्य करीत असते. उदा” 
हरणार्थ, एथ्वीवर पडणाऱ्या वस्तूच्या गतीसंबेधी 
नियम घ्या. उंचाबर्न पडणारा दगड पहिल्या 
सेकंदांत जितका खालीं येतो. तिवकाच दुसऱ्या 
छेकंदांत येत नाही. तो अधिक अंतर कापून देतो. 
तिसऱ्या सेकंदांत त्याहून अधिक अंतर कापतो 
तेव्हां दर सेकंदाची दगडाची गति पाहिल्यास त्यांत 
सातत्य डिखून येत नाहीं, पण त्यामुळे माणूत 
नाउमेद ज्ञाळा नाहीं, अनुभूतींच्या विविधतेत कांही 
सातत्य पाहून घेणें, हें तर पुरुषास प्रकृतीवर प्रभुत्व 
प्रस्थापिण्यास अवश्य आहे. म्हणून माणसान असा 
प्रश्न केळा की, जरी दर सेकंदास दगडाचा खाडा 
येण्याचा घेग सारखा नादीं, तरी ज्या वेंगान दर 
सेकंदाळा हा वेग वाढतो तो वेगाचा वैग तरी एक- 
सारखा आहे काय ? माणसाच्या सुदैवार्ने, घेग वाढ” 
ण्याचा वेग त्यास सारखा दिसून आला ! पण समजा, 


बेचित्य ) काढून दाखवितां येईल 


हा तो मिळाला नसता तर, आणखी एक पायरी 
पुढे जाऊन, माणसाने वेग वाढण्याच्या वाढीचा 
सारखा आहे. काय, अशी पृच्छा केली 
व हा क्स अनंत असल्यानें, कोठें ना 

स यज्ञ मिळाळें असतें, तेव्हां निसगातील 
यमाचे बाणू ग्रहण करता, असे म्हणण्यापेक्षा 
आपल्या विरंक बुद्धीने तो निसमीत नियप- 


रर 


बद्धता नाण करता, अर्ल स्हणणच आधक उाचत 


तर| 
रि! 


-? रं व्ऱ 
पश; रश 
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आपल्या अनुभूतिप्रवाहांत ( म्हणजेच प्रकृतीच्या 
परिसरांत ) कांही सातत्य दिसून येईल अक्षा रीतीने 
त्याचे विकछेबग व पुनर्रचना करणें, हे मानवी 
व्यवहारात अत्यंत अवइय आहि. कारण, ज्या 
अनुभूतीवर कार्ये करावयाचे ती प्रातिक्षणीं नवी 
आणि निराळी असते. पूर्वानुमभवाशी तिची सांगड 
घाळून तिचा निराळेपणा घाळविल्याशिवाय बुंद्धि- 
पूर्वक क्रिया अशक्‍य होईल. कारण वुद्धिपूर्वक क्रिया 
पूवानुभवावर आघारलेली असते. पूर्वी जसे घडलें 
तर्ठेंच, परिस्थिति तीच असेल तर, आतांहि घडेल 
अशी अपेक्षा असते. अनुभूतिप्र्राह ( नितश अथवा 
प्रकृति ) अखंड गतिशीळ असल्यानें नेमकी तीच 
परिस्थिति परत कर्धांच बेत नाहीं. म्हणून मूर्तिमंत 
परिस्थाति तीच नसळी तरी दोन परिस्थितीतील 
अमूत साम्य > तोचपणा असे समीकरण मांडून 
आपला सारा व्यवहार चाललेला असतो. कोठल्याहि 
दोन परिस्थितींत अनंत तऱ्हेचे साम्य (आणि 
पण आयण 
अज्ञाच तऱ्हेचे साम्य बुद्धीने निराळें काढीत असतों 
की, त्यायोगे गतिशील परिस्थितींतहि कांही ल्थिर 
सातत्य मिळावे. अखे सातत्य मिळणे म्हणजेच 
निसगाचा नियमन सिद्ध होगे, सांगावयाचा आशय 
हा का, निसगोनेवन सू्टींत आयता तयार नसतो, 
मानवी घुळानं अनुभू[तेप्रवाहाचें विकेषण करून तो 
निमाण करावा लागतो. 


शाखांची सत्यता म्हणजे त्याची उपयोगिताच 
घुद्कींचा हा व्यापार उद्दिष्टूवक चालले 
असत, पाराल्यतीच्या प्रवाहांत सातत्य पाहिजे 


असते तै केवळ बुद्धिबिळास म्हणून नव्हे. सातत्य 
अनेक प्रकारचें मिळूं शकेल, निसगीनियन अनंत 


द्दे 


अनुक्रमणिका 
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नवभारत 


तऱ्हांनी मांडतां येतील, पण एखाद्या शास्त्राच्या 
आजपयैतच्या परंपरेत नवा नियम सामावेळ, आज- 
पर्यतच्या नियमांशीं त्याचा समन्वय करतां येईल 
अक्का तऱ्हेने तो मांडण्याची शात्रज्ञ कोशीस करतो, 
असे केळे नादी तर शास्त्र मानवांच्या उपयोगी 
पडणार नाहीं, त्याचें कारण अले : 
अनेक अनुभूतीचा उद्देशपूडक केळेळा ससन्वय 
अथवा व्यवस्थीकरण म्हणजे निसगीनियस, एकदां 
का हा नियम आपल्या हाती आला म्हणजे त्यांत 
संग्रहीत असलेल्या बहुविध अनुभूतींपेकी आपणांस 
पाहिजे तीवर आपण व्यवहार करूं शकतो. कोठल्या 
अनुभूतीनंतर कोठळीची अपेक्षा करावी हें आपणांस 
समजू शकते. ब इष्ट अनुभूति मिळविण्याठाठी 
आवडद्यक़ त्या अनुभूतिशकलांची जोडण आपण करून 
देतों. अनुभूतीशीं निसर्गनियमाचे नाते हे असे 
आहे. एक निसर्गनियम म्हणजे अनेक अनुभूति- 
पुष्पांची गुंकण केलेली एक मालाच होय! 
ज्या रीतीने अनुभू्तींचें व्यवस्थीकरण निसर्गे- 
नियमांत केळेळें असते, त्याच रीतीने अनेक निसर्ग- 
नियमांचे ब्यवस्थीकरण करणें हे शास्त्राचे प्रयोजन होय. 
सदैव गतिमान असणाऱ्या अनेक अनुभूती थिञवून 
त्या एका निसर्गनियमांत वंद केलेल्या असतात, 
व असे अनेक नियम सांचेबंद करून शास्त्राच्या 
कृपाटांत ठेवळेळे अततात, त्यांपैकी कोठलाहि खांचा 
हलबळा तर अनेक नियम खालीं पडतील, कोठल्याहि 
शास्त्रांत जे असे सांचे तयार ज्ञाळेळे असतात त्यांत 
आपण त्या शास्त्राची मूलभूत प्रन्नेथे म्हणता. ही 
मूळभूत प्रभेयें सत्य आहेत याचा अर्थ असा कीं, 
त्यांपासून अनेक नियमांची प्राप्ति होते; व हे नियम 
सत्य आहेत याचा अथ एवढाच कीं, त्यांचा वापर 
करून आपणांस इष्ट त्या अनुभूती आपण मिळवू 
दकती. पण हें सारें व्हावयाचे असेळ तर, निसग- 
नियमांचा एकमेकांशीं समन्वय करतां आढा पाहिजे. 
एरव्ही त्यांचे सांचे कसे तयार दोणार हे सांचेहि 
एकमेकांत घट्ट बसळ पाह्जत, एरव्ही त्यांचे नवास 
कर्ते होणार / लाच (तचा थोडे कंगोरे असतील 
तर्‌ भृ व्ापूर्थच त्यास नाल्या सांच्यांत कोनाचे 
ता घ्या सांच्यांच्या कडा हू थोड्या घासून पुसूनर्‍च 
लागते. व था रण होत मत; इंतदेच नये 
शास्त्राचे व्यवस्थीकर' ट्‌ * रेतकेच नव्हे, तर 


निरनिराळ्या शास्त्रांची खांदेधसट होऊनच शात्रांचा 
समस्वय साधावा लागतो, ज्याढा जात्रीय सत्य 
म्हणतात, त्या'ची वाटचाल ही अश्ली असते. मानवास 
इष्ट स्या अनुभूती प्राप्त करून देगे हे शास्त्राचे थ्वेय; 
तीच त्याची कसोटी. हे सामर्थ्य जितक्या प्रमाणांत 
एखाद्या ज्ञाज्ञांत अधिक, तितक्या प्रमागांत त जास्त 
अधिक सत्य, कोठळेंहि शात्त्र चंपू्ग असत्य अउत 
नाही, कारण ज्ात्ताची उभारणी होते ती त्याजा 
काही उपयोग असतो स्हणून च, ब त्याची उपयो/शिता 


म्हणजेच त्याची सत्यत्ता अथवा यथार्थत!, 


उदाहरणें घेऊन वरीळ मुहृयारचे स्पष्टीकरण 
करण्याचा प्रयत्न करतो, आपला आयुर्वेद ध्या, 
माणसाचे रोगनिवारण हे उद्ि्ट डोळ्यांपुढे ठेवून 
अनुभूतिप्रवाहाचे विन्छेपषण सुरू झाळें व त्यांतून 
एका बाजूस ज्वर, खोकला, पडे, हींव, अशक्तता 
अक्ा प्रकारचे व दुसऱ्या बाजूस अक, आसव, 
अरिष्ट, काढा अशा प्रकारचे शब्दांचे ठोकळे तयार 
केले, पुढे त्यांची अशी व्सवस्था लावली कीं, त्यामुळें 
ज्यावर अवल्बून राहतां येईल असे सातत्य, म्णजे 
सुष्टिनियय आपणांस दिसून येतील, या. रीतीनें 
: काडेचिराइताच्या काव्याने हिंवताप चरा होतो! 
अक्शा प्रकारचे नियप्नर मिळाळे, पुढें या नियप्रांचा 
वापर सुळ होण्यासाठीं त्यांचे ब्यवस्थीद्रारण सुड 
झालें ब त्यांचे सांचे म्हणजे आयुबेदाचे मूळयूत 
लिद्ठान्त तयार झाले, त्या कल्पना आणि तो सिद्धांत 
असा ! बात, पित्त, कफ असे तीन दोब आपल्या 
क्षरिरांत ब्यापारवत्‌ असतात. ते तुल्यबळ असतात 
लोपयेत आपण निरोगी असतों. त्यांच्या परर्पर- 
वळावलांत फरक झाला म्हणजे आपण आजारी 
पडतो, ही त्रिदोषब्ययल्या मान्य करूनच आयुवेद- 
विशारद रोगनिकित्सा करतो, उपचार करतो व 
आपणांस गुण येतो. 


आयुबेदांत ग्रथित झालेळें ज्ञान सत्य आहे 
काय आहे. रोगनिबारण ही इष्टानुभूति देण्याची 
ज्या मानानें त्यांत कुवत आहे, ल्या प्रमाणांत तै 
सत्य आहे. मानवतावादाचे ज्यास आकढन शाळे 
अहि तो असें म्हणणार नाही कीं, बात, पित्त, क 
नांबांचे पदार्थ आपल्या शरिरात र 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


गानवतावाद 


आहेत असें ज्या अथी प्रत्यक्ष दाखवितां येत नाही, 
त्या अर्थी आयुवेद सूड आहे ! 

साज परगल्मावस्थेत असलेल्या पाद्चाच्य वेद्यकाने 
अनुभूतिप्रवाहांचे विळेळेबण सुरुवातीपासूनच थोड्या 
निराळ्या रीतीनें केळे व त्यामुळे त्या शास्त्राचे 
मूळभूत तिद्वान्व, आयुर्डेदाच्या मूळ्यूत सिद्धान्तांहून 
कारच निराळि जाळे आहेत. पाश्वात्य देदयझाने 
लेगनिवारण हे उद्दिष्ट अधिक प्रमाणांत सिंद्ध होत 
त्याचे 'शिद्वान्त अधिक सत्य, त्याची 
विल्छेषगपद्धाति अधिक बरोवर, हेंहि मानवतावाद 
ळंठरवाने सांगेळ, 

सत्याच्या कमीन्अधिक प्रमाणाची ही. भाषा 
फक्त खाववतावादाळाच वापरतां येईल, पारंपरिक 
नताप्रमार्गे कोठलाहि लिद्वान्त सत्य असेल किंवा 
उरसल्य असेल, त्यांत तरतमभाव संभवत नाहीं, 
शा्ञ्ञांचा समन्वय 

वर अ एके ठिकार्णी म्हट्ळें आहे की, दोन 
शास्त्रांची खांदेधसट होऊन त्यांच्यांत समन्यये 
साधळा जातो, त्याचेंहिं प्रत्यंतर आयुर्वेद व पाश्वाच्य 
घेद्यक यांच्या तुलनेत मिळते. सांख्यदर्गनाने 
ग्रकुतांच्या घटनेविषयी जे सिद्धान्त सांगितळे ( उदा- 
हरणार्थ, एथ्वी; आपू ; तेज, वायु, आकाश ही मूळ- 
द्रव्ये आहेत ), त्यांच्याशी स्वतःच्या सिद्धान्तांचा 
उलन्वय करणे आयुर्वबदाख भाग पडळ, याउलट 
वाश्चाच्य घैद्यकाला डाल्टन प्रचलित केळेल्या काभनू, 
ऑकिपिजन्‌ आदि ९२ द्रव्ये ही. मूलभूत घटक 
आहित, या सिद्धान्ताशी आपला समन्वय करावा 
लागला, वर जी आयुवेद व पाश्चात्त्य वेद्यक यांची 
तुलना केळी ती टॉळेसी-क्ोपर्निकस्‌ किंवा न्यूटन 
आइन्स्टाइन या. जोड्यांना लागू पडते. ी टॉलिमी 
( किंवा आपल्याकडील भास्कराचायो!द ज्योतिष ) 
पृथ्वीला विश्वाच्या मध्यवर्ती माबून सूत व भमाडा 
[तिच्याभौवती भ्रभण करतात अर २8५" गता 
शाळापतोजी गांगत असतो क दाखीचा १ 
शिद्ठान्व वपशेळ 'वूक असून रप द्दा विषाच्या १ ब ता 
असून, पृथ्वी सूर्यांभोबती फिरते हे कोपर्निकस सत 
समैस्वी बरोबर! हा संडेतोडपणा मानवतावाद!स मंजूर 
नारी! सर्वी एथ्बीरभीवती फिरतो अस मावू भापर्ली 
पंचांगे पूर्णिमा, अमावास्या) ग्रहणे, कु इत्यादाचा 


मविष्ये वर्ववीत असतात. बा. भविष्यांचे पडताळे, 
स्हणजे अपेक्षित अनुभूती येतात व तेवढ्या 
प्रमाणांत टोळेयीचा सिद्धान्त खराच, कोपनिकतच्या 
सिद्वान्ताप्रमाणें या गोष्टींचा ताळा पटतोच, पण 
आणखीहि कांहीं गोष्टींची उपपत्ति लागते म्हणून 
तो अधिक खरा. 

आईइन्स्टाइननें न्यूडन खोडून काढला हे म्हणगे दि 
त्याच सदरांत येतें, स्वतः आईन्स्टाईन असे म्हणत 
नाही, मानवाच्या अनेक अनुथूतींना एका गवसणीत 
घालण्याचे सामथ्ये न्यूटनच्या शिद्धांतांत आहे. 
स्हणूनच तर त्या लिद्धान्तांवर यंत्रयुगाची उभारणी 
होऊं शकली. पण शास्त्रज्ञांना आणखी कांही नदी 
अनुभूती मिळाल्या, त्यांचा तबावेश न्यूटनच्या 
सांच्यांत होईना म्हणून ञाइन्स्टाइनने थोडे निराळे 
सांचे पाडळे, इतकेंच, 

येथपथैतच्या विवेचनाचा ठारांश असा $ एखादे 
शास्र सत्य आहे याचा अर्थ त्याचे मूळ्यूत सिद्धान्त 
सत्व आहेत. ते मूळ्यूत सिद्धान्त सत्य अहित वाचा 
अथर अनुभूतीच्या त्या प्रांतांतील सर्वे किंवा बऱ्याचशा 
नियमांचा उमन्वय त्यांत होतो. हे नियम सत्य 
आहेत, याचा अर्थ अनुभूतीच्या क्रमांतील ठातत्य 
त्यांनीं दाखविळें जाते. केवळ एवढेंच ग्हटलें तर 
त्याच्याशीं शात्त्रीव सत्यांखव्धींच्या पारयरिक 
बताशीं कांहींच विरोध येणार नाहीं, बरीळ दीन- 
नवार वाक्यांचा अथ ज्ञानाचे प्रानाण्य वस्तुतंत्र आहे, 
असाच होडेळू आणि या मताशी तर मरानवता- 
वादाचा विरोध आहि, त्या विरोधाचे कारण, 
मानवतावादास आणखी कांही म्हणावयाचे आहे. 
आणि जै काय म्हणावयाचे आहे ते है ४-< 

निसर्गनियमांत ज्या अनुभूर्ताचें सातत्य दाखविळे 
जाते त्या असंस्क्ारित नसतात. त्यांना नामरूप प्राप् 
झाठेळें असते, हा नामड्याचा संस्कार, मानवी 
बाळे अतुयूतेप्रवाहाची हाकळे पाडून त्यावर 
करीत असते. ही. शकले अनेक रीतीने पाडतां 
येतीळ, पण ती. आपल्या गरजांच्या अनुरोधाने 
पाडळी जातात व लग ही बाटळी, दे टेवळ अशा 
तऱ्रच्या वस्तू तयार होतात. पुढें या वलूंच्या 

॥ती बनवीत असतांना जे 


सास्य लक्षांत घेतळें जाते, ते महत्त्वाचें असते; पण 


जाती बनतात. या ज 
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नवभारत 


महश्वाचें याचा अर्थ मानवाच्या दृष्टीनें महत्त्वाचे, 
त्याच्या उद्दिष्टाच्या दृष्टीने महत्त्वाचे, अनुभूति- 
शकलांच्या जाती बनविल्यावर त्यांच्यांतीळ काय- 
कारणंसंबंध, म्हणजे निस[नियस बसविले जातात 
'हे बसवीत असतांना त्या अनुभूतिशकळां- आणखी 
विळेेघग करावें लागते आणि ते अशा रीतीनें 
की त्यांच्या क्रप्तांत सातत्य मिळावे. हे तातलहिं 
विळेषणाच्या अनेक तऱ्हांनी मिळावितां येईळ, पण 
त प्रथभ प्रथम अश्या तऱ्हेने निळविले जाते की, 
त्याचा कांही. उपयोग होडळ. एकदां परंपरा 
निमीण झाल्यावर ते अद्या तऱ्हेने मिळविळें जाते 
कीं, नव्या नियमाचा जुन्या नियमाशीं समन्वय 
होईल, दोघांन!हि एकच नकाद्या, एक्रच परिभाषा 
वापरतां येईल हें लक्षांत घेऊनच मानवताव,दाचे 
पूर्वा चाय-- विल्यम जस्त, शिलर, डबूई, पापिनी 
इृत्यादि--असं म्हणत आळे आहेत को, कोठल्याहि 
शात्राची सुरवात थोडी निराळी झाडी असती तर 
त्या शास्त्राचे आजचे स्वरूप फार निराळें झालें 
असते. अनुभूतिप्रवाहाच्या विश्छेषणाच्या कांडी 
पद्धती आदिमानवाने मान्य केल्या. त्यांपेकीं अनु- 
भवाने ज्या निरुपयोगी ठरल्या ( उदाहरणाथ, 


पंचमहाभूतांची कल्पना, पंदीकरणाचा सिद्धान्त 
वगेरे ) त्या सोट्ून दिल्या, पण ज्या उपयुक्त 


ठरल्या त्या पुढं चाळविल्या व त्यांपासूनच आजची 
शास्त्रे तयार झालीं, तेव्हां शास्त्रीय सत्याला जो 
आकार मिळतो, तो अथपासून इतिप्थेत मानवी 
गरजांमुळें, मानवी उदिष्टांमुळे निळतो, अछा 
समानवताबादाचा सिद्दान्त आहे. आणि याच अर्थानें 
ज्ञान वस्तुतंत्र नसून पुरुषतंत्र आहे. 

कळ २६ |्‌ल €« य न्न्णे ७७ 
पुझुपतंत्रतेवर!ळ निय 


सानवतावादाचा इतका सारांश देऊन झाल्या- 
बर, त्यावर नेढृर्मी येणाऱ्या एका आक्षेपाचा उल्लेख 
करगे अप्रस्तुत हेणार नाहीं, तो आक्षेप असा 
ज्ञानाथे प्रामाण्य हे पुरुषतत्र असेळ तर प्रकृतीला 
आसात असा राहणारच नाहीं, सत्य हे 
हरीबर अवलंबून राहील; जे मळा 
जे मळा आवडेल तेःच साझ्यापुरत 


स्वतःचा 
पुसुषाच्या € 
उपयुक्त वाटल; 


तरी सत्यच, असा अथ होईल, आणि असें 
म्हणजे सत्य व असत्य यांतील भेद नाहींसा होई 
या आक्षेपाचे निराकरण असें ! सत्य हे विशेषण 
मानव ज्या कल्पना करतो त्यांसच लागू पडतें 
खरे, पण ती कल्पना अगदीच बेलगाम असते असं 
नाहीं, त्या कल्पनेस सत्य या पदवीस पोंचावयाने 
असेळ तर तिळा तीन नियंत्रणे असतात £ पाहिळें 
नियंत्रण आपल्या गरजांचे, आपल्या गरजा या कांही 
आपल्या मर्जीतुर्य ठरत नाहींत. वही ला 
आहेत तश्याच आपणांस मान्य कराव्या लागतात 
या गरजा असुक एक प्रकारच्या असतात म्हणूनच 
तर त्या अनुरोधाने आपण अनुभूतीचे विशे 
करतो, हे बिन्छेब्रण करीत असतां अनुभूतीचा 
म्हणजे प्रकृतीचा स्वमाच आपणांस जरूर लक्षांत 
ब्यावा लागतो, बर या लेखांत एक-दोनदा अते 
म्हटळें आहे की, अनुभूतिक्षेत्रावर कांही पुसट रेषा 
असतात त्या आपण ठळक करतां व प्रक्ातिरूपी 
प्रस्तरावर कांही शिरा असतात त्यांवर्नच आपण 
: वस्तू ', सृष्टिनियम वगेरे कोरून काढतो. तेव्हां 
प्रकृतीचा स्वभाव ह दुसरे नियंत्रग आपल्या बुद्धीस 
पत्करावे लागते, पण याचा अर्थ असा नाहीं की 
सत्याचा आकार प्रकृतिस्वरूपावर्न ठरतो. शिल्प- 
कार संगमरवरी प्रस्तरांतून पुतळा तयार करतो तेव्हां 
त्याच्या शिरावरूनच हत्यार फिरवितो, पण पुतळ्याचे 
स्वरूप शिद्पकाराच्य़ा बुद्धीनंच ठरत असते. 
सत्याची रचना करीत असतां सानवी बुद्धीला या 


डो 


दोहोंशिवाय तिसरंंदि एक नियंत्रण मानावे लागते 
ते म्हणजे मानवाने आजपर्यंत पिढ्यानपिढ्या 
वांधळेळी सत्याची इमारत, किंवा कोठल्या 
शास्त्राची आजपर्येत चाळत आलेली परंपरा, नवी 
वीट ठेवतांना जुन्या थराची अवद्य दखल घ्यावी 
लागते. मुळापासूनच नवी इमारत बांधावी अर्सहि 
उत, पण ते फारच क्षचित्‌. शास्त्रीय ज्ञानाच्या 
सुख्वातीळा असे अनेक प्रसंग आळे असणार ; पण 
इतक्या वर्घोतून जी ज्ञानाची इमारत टिकून राहेळी 
ती समूळ उद्‌ध्वस्त होण्याचा संभव फारच थोडा, 
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: ढॉजिकल पॉझिटिव्हिझम्‌ ? या संप्रदायाचा परिचय-परामर्शे : ४1. श्री. गो. हुल्याळकर 


> हो वळ स ळक “> डञ्झ प > 
प्रत्यक्षवादाचें आत्मविच्येला आह्लान 


निरनिराळ्या कालखंडांत निरनिराळ्या लेखकांनी 
५ उयत्पाविद्या ) ( [०111585108 ) या शब्दाच्या 
वेविध व्याख्या केल्या आहेत. उदाहरणार्थ, 

सद्रपाने अवास्थत असलेलं सत्तत्व? अशी 
अरिस्टॉटलूनें व्याख्या केळी आहे; तर “ आत्मविद्या 
म्हणजे सत्ताश्यासत्र ) अशी हेगेलनें व्याख्या केली 
आहे. याच्या उळट “' जगताचे विभागशः नव्हे, 
तर कोणत्याहि उपायाने साकल्येंक€ून सान प्राप्त 
करून घेण्याचा प्रयत्न म्हणजे “ आत्मविद्या ? 
अश्शी ब्रॅडलेची व्याख्या आहे. 

या व्याख्यांचा विचार केळा असतां एक 
महत्तयाची गोष्ट तत्क्षणी निदर्शनास येते. ती म्हणजे 
इंद्रियजन्य शानाने प्रात्त न होणारे से कांहीं तरी 
तच्व त्यामध्ये अतभूत झालेळें आहे. बाह्य जगतांतील 
बस्तुजाताच्या पतीकडे जाऊन त्याच्या मुळाशी 
असलेळें सत्ततत्व शोधून काढणें, हाच आत्मविद्येचा 
एकमेव उद्देश दिसून येतो. आणि सत्तत्त्वाचा शोध 
ही गोष्ट अत्यंत दुष्माप्य असल्यामुळं, अगदीं 
प्राचीन काळापासून आत्मविद्या या शात्नाच्या 
स्वक्ष्पाविषयीं व व्याततीविषयी अनेक दूषित ग्रह 
निर्माण झाळेळे आहेत. 
प्रत्यक्षवादाचें स्वरूप 

आत्माविचेवरील मुख्य अक्षिप अता काँ, आत्म 
विद्या हें बथाथपणे ज्रास्रच होऊ शकणार नाहा; 
अथवा, आत्मविद्येन उपाल्थत केळेळे प्रश्न अर्थन 
होन असतात, आणि त्यांचे योग्य उत्तर ६" 
शक्‍य नाहीं म्हणून आत्मविद्येचे स्वरूप अनाकल 
नीय व ठंमिश्र आहे. अद्या रीतीनें आत्माविद्यवर 
आक्षेप घेणाऱ्यांमध्ये प्रत्यक्षवादा-( 170911 ए181)) ) 


चचा उद्य झाला, प्रत्यक्षवादाचची तीन अवस्थान्तरं 
दिसून येतात : ( १ ) ग्रीस देशांतील * सोफिस्ट या 
नांबानें प्रसिद्ध असलेल्या तार्किकांचा सवीना सहज 
मानवणारा प्रत्यक्षवाद, याचा इंग्वरवादा्शी संबंध 
आहे. ( २ ) इसवी सन १७७० च्या सुमारास 
होऊन गेलेल्या निसर्गवादी, किंवा सृष्टिवादी 
( ७७४1155 ) तत्त्वज्ञांचा शास्त्राय प्रत्यक्ष- 
वाद. आणि ( ३ ) आधुनिक काळांतील गेल्या 
सुमारे ५०-६० वषातील कार्‌नंप, निक, हिल्बर्ट, 
अय्यर, रसेल इत्यादिकांचा तकांधिष्ठित प्रत्यक्षवाद 
( 1,०8108] ?ळााऱाशय ). 


कोणत्याहि प्रमेयाचा अन्वयपद्धतीने ( छी111018- 
७४७४ ) विचार करून त्याचीं तत्वे निश्चयात्मक 
रीठींन सांगणं हा प्रत्यक्षवादाचा गामा आहि. “सृष्टीचे 
नियम समजावून घेणे, विविध सुृष्टिब्यापारांचे सूळ 
शोधणे हेंच आमचे कार्य असून, लाकरने यथार्थपणे पण 
विनयाने म्हव्ल्याप्रनाणें, सवच अतींद्रिय ( 9150- 
शा0९1[(8] ) विब्रयांसंबधी बिनतोड अज्ञानाची 
भूमिका पतकरणें व त्यांत सलाधान मानणें इतकेच 
फार तर आपण सृष्टीच्या मूलतच्त्वाचा जोध 
ळावण्याच्या बाबतींत कळूं शकू ?' असे एक इंग्लिश 
प्रत्यक्षवादी म्हणतो, आणखी एका प्रत्यक्षवादी 
तार्किकाचचे म्हणणे ञ्‌सें आहे का, या हश्य सृष्टीच्या 
पळीकडे असलेल्या वस्तूंचे क्षेत्र हे॑अज्ञेयाचे क्षेत्र 
असून त्याचें यथाथ ज्ञान प्राप्त होण ही सर्वथा 
असंभाव्य गोष्ट आहे; असे असल्यामुळें प्रत्यक्षाबर 
आधारलेली वर्णनात्मक शास्त्रे, हाच खऱ्या प्रत्यक्ष. 
बादाचा सबोत मोठा आधार होय, 
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नवभारत 


आत्मनिद्येवर पहिळा हल्ला केळा तो आरंभीच्या 
८ जोफिस्ट या वितंडवादानध्ये रमणाऱ्या वावदूक 
ताकिंकांनीं ! ऐंद्रिय संवेदना म्हणजेच जान अले 
सम्नीकारण करून, * जे मळा हितकर वाटते ते माझ्याच 
बाबतींत हितकर आहे; आणि जे तुम्हांला हितकर 
वाट्ते ते तुमच्याच बावतींत हितकर आहे, याचा 
अथ अषा की एकाचे हित दुसऱ्याच्या हितापेक्षा 
अधिक प्रशस्त आहे असे मानण्यास आपणांस 
कांहींच आधार नाहीं? असें प्रतिपादन हे 
: सोफिल्ट ' लोक कडं लागले. अक्या आत्यंतिक 
व्यक्तिवादाची ठोफिस्टांनीं कास धरल्यामुळे ज्ञान 
हें वस्तुगत (००९०७४०) असू शकते, या 
मताचा विध्वंस झाला, आणि याचा परिणाम 
म्हणजे तर्कशुद्ध ज्ञानाचा संभवच नष्ट ज्ञाला, 
सापेक्षतावाद आणि व्याक्तिवाद ( 5पा0€टा 811 ) 
यांचें शिश्रग होऊन बनलेला हा सोफिस्टांचा तंदायवाद 
( 5०७७०७1) ) होता. सोफिर्डांनी जो हला 
केळा तो केवळ ज्ञानगीमांसेवर केळा असे नसून 
नीतिद्यास्र, घन, रूढि आणि परंपरा इत्यादींवरदि 
तो इल्ला होता. आपल्या प्रतिपादनाळा पुष्टि 


मिळावी म्हणून उोफिल्टांनीं ते॑ प्रतिपादन नानवी . 
ब्यवहारा्शींच निगडित करून टाकळे, आणि 


यामुळेच त्यांचे प्रत्यक्षवादी प्रतिपादन सवाना 
स्वीकरणीय व प्रिय वाटूं लागळें, सोफिस्टांच्या बा 
प्रत्यक्षवादाचा इंशरवादाशी साक्षात्‌ संबंध 
असल्यामुळें त्याला “ थिओऑलॉजिकळ पॉशिटि- 
व्हिझमू अटेंटि म्हणतात. आत्मविचेवर असा हा 
दुहेरी इछा! चढवितांना जी जी वस्तु दिसते त 
ती खऱ्या अर्थाने अस्तिवांत आहे, ( ॥॥115- 
९४९1 819130९815, 15 ) असे सोपफिस्टांनी मानळें, 
अये असळे तरी थिअटेटस ? मध्ये पेटोने 
एतद्विबयक अं विवेचन केळें आहे, ( १ ज्ञान आणि 
ऐेन्द्रिय संवेदना या गोष्टी मित्र आहेत. २ केवळ 


जै सर्वांत महत्त्वाचें स्थान मिळालें होते त्यावड्महि 
याळा पुष्टींच मिळते. ज्ञान हे नेहमीच लाभान्याच्या 
कोणत्याहि एका ( 000९९-) जाती ? च्या 
व्यवस्छेदक तत्त्वाच्या द्वारें हात असते, प्रत्यक्षा- 
वगम्व पदाथाच्या अस्तित्वावर तें अवलंबून नसतें 
आणि ज्ञानाचा उपयोग नीतिज्ास्त्राच्या क्षेत्रांत 
करून घेतां येतो हे शानाचे वेशिष्ट्य आहे, हें 
साक्रटिसाच्या विवेचनाचें सार आहे. तातर्य, 
साक्रेटिसाच्या मते नीतिनियमांचा उगम यथार्थ- 
ज्ञानां-( 1'1'ए७ 1९१1101९2९ )तूनच होत असतो. 
आणि खोफिल्टांच्या मताप्रमाणे तर यथार्थज्ञान 
नांवाची बरतूचच नसल्यासुळें ज्ञानमीनांसेचा सारा 
पावाच उदध्वस्त होतो. मूल्यांच्या सापेक्षतेवर 
सोफिल्टांचा प्रत्यक्ष विश्वात कितपत होता हेहि 
नीट्यं कळत नाहीं. 
सखष्टिवाद्यांचे आक्लेय 

आत्मविद्येविर्द्ध दुसरी प्रतिक्रिया झाली ती 
साशेबादी किंधा निसर्गवादी ( ६५१155 ) 
तत्वशाकडून झाली, सष्टिबादाच्या सिद्धान्तांचा 
आतरेक झाला स्हणज त्यांच्यांत व जडवायात 
कांहींच भेद उरत नाही. असें असळे तरी व्यवहारांत 
मात्र जानभ्रामांतेच्या क्षेत्रांत ज्या विविध प्रश्नांना 
साष्टिवाद्यांना तोंड द्यावें लागलें त्यांच्यांतून निर्माण 
ह याऱ्या अडचणीयुळें, आपल्या सिद्वान्ताचा इतका 
आतरक त्यांचा कधींच केळा नाहीं, इतकेच नब्है 
तर जरा साम्य स्वरूपाच्या निश्चयात्मक सश्वादाचे 
त्यांनी प्रतिपादन केळे. याचच सष्टिवादाळा ' प्रत्यक्ष 
बांद ' अथवा, " अज्ेयबाद ? ( ५४1०51८181) 3 
म्हणतात. हा सिद्धान्त एकदां पतकरला स्हणजे केवळ 
सत्तत्वाच यथाथ ज्ञान अरक्य होते. इतकेच न 
तर, त्या सत्तत्त्वाचं शान प्राप्त करून घेणें हइतरांनाहि 
हा ।पद्धान्त अशक्य करून टाकतो, या सतिद्धांतान्यथे 
शान ह एकाच प्रकारचें असतें. सृष्टीच्या मुळाझी 
असळळ बे पारखून घेतां वेण्यासारले असे 


| ियिम्र 
1 म्हणज शान नव्हे, ३ कोणताहि निर्गय हाच ज्ञानाचा एकमेव प्रकार होय, मूलकारणा- 
म्हणजेहि ज्ञान नव्हे”) यावरून सोफिल्टांचा प्रल्यक्ष- विषयीचा सर्व विचार व्य असून कवळ कल्पना- 
बाद हा प्रांधान्यान शानमीमांसेशीं संबद्ध असावा अये शक्तीचा स्वेर विलास यापळाकडे त्याला कांहीं 

&<__...... दर. र क़ 

दिसते. लोकित्टांची मरू खोडून टाकणाऱ्या किंमत नाहीं. कव्पनाशक्तीच्या या खैर (“बता 
सॉकिटिसाच्या ताच्विक विवेचनांत ज्ञानमीमांसेळा व्यवहारात प्रमादीने “ ज्ञान ? असे कित व 
घात, 

र्ड 
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क रळुनवभारतर्े 
भट्ट 


द्वारा प्राज्ञषषाठशाळामंडळ, वाई 


प्रत्यक्षवादाचे आत्मविद्येळा आव्हान 


आत्मवियेच्या प्रमादपूर्ग उद्दि्टांची मुळींच भुरळ पडूं 
दिली नाहीं, तरच ताधकाळा भोतिक शास्त्रांत 
अनुस्यूत असळेळी विशिष्ट निश्ववात्मकता व 
स्थिरता या गोष्टी प्रात करून घेतां येतील, असे वा 
सृष्टिवाद्यांचे विवेचन आहे. 
आधुनिक प्रलक्षवादाचे आक्षेप 

आधुनिक प्रत्यक्षवाद हा छ्यूमच्या संशक्षयवादाची 
एक शाखा हाय, आत्मा म्हणजे अनेक संस्कार ब 
विचार यांची एक श्रेगीच हाय; आणि-या संस्कारां- 
चा व विचारांचा कोणत्या तरी अनिवचनीय रीतीने 
संयोग होत असतो; निराळ्या भाषेत बोलावयाचे 
झालें तर आत्मा म्हणजे केवळ संज्ञांची श्रेगी असें 
ह्यूमरचे विवेचन आहे. याचा अपरिह्ार्ये परिणाम 
म्हणजे पदार्थांच्या कार्यकारणभावाचे आणि इंधरया 
कल्पनेचें निराकरण होण्यांत झाला, स्वाभाविकच 
शास्त्रांचा विवरणात्मक किंवा विवेचक भाग आणि 
जगताच्या मूलकारणाची चर्चा करणारी शास्त्रें या 
गोष्टींचा ह्यूमनें अनादर केला, इतकेच नव्हे तर, अति- 
भोतिक जात्तमांचें प्रतिपादन करणारे सारे ग्रंथ अनेक 
इत्वाभासांनीं युक्‍त असल्यामुळें केवळ फसवणूक 
करण्यापलीकडे त्यांचें कांहीं कार्यच उरत नाहीं,म्हणून 
ते सारे ग्रंथ चुलॉंत टाकून दिळे पाहिजेत असेंहि त्याने 
मोठ्या अभिनिवेशाने प्रतिपादिळे आहे. बाचा अथे 
असा कीं ह्यूमच्या मंत प्रत्यक्ष जवलळाकनाच्या साहा 
य्यानें ज्याची परीक्षा करतां येईल तेच तेवढ * सत्‌ 
या संज्ञेत पात्र व यथार्थ हाय. निराळ्य़ा शब्दांत 
सांगावयाचें म्हणजे ज॑ कांही प्रत्यक्ष तेवढेंच सिद्ध होय. 

त्यानंतरच्या आधुनिक तकोनिष्ठ प्रत्यक्षवादी तत्त्व- 
ज्ञांची भूमिका पुढीलप्रमाणे स्पष्ट करता येळ : त्यांच 
मूलभूत तत्त्य ग्हणजे भाषेचा कांटेकोरपणा, भाषा हे 
आपल्या मनांतील विवार प्रकट करण्याचे साधन 
असतें है खरें असळें तरी त साधन भार फसवे आहे; 
कारण अनेक प्रकारचा संदिग्धपणा भाषप्रत अनेक 
घेळां दिसतो. या सादग्ववणासुळ तत्त्वज्ञानाच्या 
क्षेत्रांत परंपरेने अनेक क्षुद्र प्रश्न उलनन होतात. 
तत्त्वज्ञानाचे प्रधान कार्य म्हणजे व्याख्या करून संशय 
व संदिग्धता यांचा उच्छेद करणें, परंतु, शब्दच 
असे संदिग्च असतात की, समजुतीचा घोटाळा 


किंवा ' अस्तित्वांत आहे ? हेच शब्द पाहा: “ ही 
वस्तु तांबडी आहे ?, “ अनेक परस्परविरोधी गोष्टी 
असतात ?-र्‍या दोन वाक्यांतीलळ पहिल्या वाक्यांत 
संबंध अभिप्रेत अतून दुसऱ्या वाक्यांत केवळ 
अस्तित्व अभिप्रेत आहे. हा या दोन बाक्‍्यांतील 
५ असर्गे ? या धातूच्या अर्थातील भेद आहे. 
प्रत्येक वाक्‍्याचें विश्हेबग करून त्यांतील आडशाय 
निराळ्या वाक्यांच्या हारे स्पष्ट करणें हे तकनिष्ठ 
प्रत्यक्षवाद्याचें सवीत महत्त्वाचे कार्य होय, सूळ 
बाक्‍्यांतील आशय अशा प्रकारे इतर वाक्यांच्या 
आधाराने स्पष्ट केला असतां परंपरागत तत्त्वज्ञानां- 
तील अनेक प्रश्नांचा उळगडा होऊं लागतो, असें 
प्रत्यक्षवाद्यांचें म्हणणें आहे. शं 

बरील बिवेचनांत स्पष्ट केल्याप्रमाणे, पाश्चात्य 
राष्ट्रांतील परंपरागत तत्त्वशानानुसार आत्मविद्येचा 
एक भाग म्हणजे हृदय जगाच्या पलीकडील तत्त्वाशी 
संबध असलेला मूल्यविचार अथवा सत्तत्वविचार 
अथवा इंग्ररवाद या गोष्टींची चचा ही प्रत्यक्- 
वाद्यांनीं उडवून लाविली आहे. थोडक्वांत प्रत्यक्ष- 
वादी आत्मविद्याच अप्रमाण मानतात आणि सवे 
ज्ञान ऐंद्रिय संवेदनांच्याच हारे होत असते असतें 
प्रतिपादन करतात, (हें मत सोफिस्टांच्याच मता- 
प्रनाणें बरेंचसें आहे. ) तात्पय, त्यांच्या प्रगालीप्रमाणें 
आपल्या इंद्रियांच्या द्वारे जिचे आकलन होते 
आणि क्ात्ताला जिचें स्वरूष जाणतां येते अशा 
ह्य, व्यावहारिक सृष्टीपळीकडे इतर कांही सत्तत्व 
असूंच शकत नाहीं. 

प्रत्यक्षवाद्यांच्या दृष्टीने आपणांस केवळ दोनच 
प्रकारच्या विधानांचा विचार करतां येईळ (१) 
ज्याचा आराव आानणात आहे अर्शी आनुभाविक 
विधानं आणि (२) कारणाच्या द्वारे कायीचा 
शोघ लावणारे अनुभवपून विघाने (9 1110010) 
पहिल्या प्रकारच्या विधानांतीळ आशय प्रमाणांच्या 
साहाय्याने पारखून घेतां येगे शक्‍य झाळें तरच तीं 
साथ ठरतात. दुसऱ्या प्रकारचीं विधाने वि्छेप्रणा- 
त्मक ( 9॥॥॥]४०8] ) असल्यामुळे त्यांच्या ठायी 
पुनरक्तीचा दोष निमाण होतो (उदा. २>% ९ 
४ ) आणि म्हणून ती. अर्थहीन ठरतात. आलत्म- 


त्यामुळे अधिकच वाढतो. उदाहरणार्थ, ' आहे ? विदयेंतीळ सबेच विधाने कारणद्वारे॑कायीकडे 
ने. भा. १२ ८ 
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नवभारत 


जाणारी असल्यामुळें ती अर्थहीन ठरतात. ज्या 
अपरीक्षित विधानांर्चे तर्कदृष्टया तत्यत्व पारखतां येणे 
शक्‍य असेल तेवढीच अर्थवानू असतात... आणि 
प्रत्येक अनुभूति ही इंद्रियगम्य जगांतील अनुभूति 
असणे अपरिहार्य असल्यामुळें अर्तीद्रिय मूल्ये अशी 
कांह) असू शकतील असं म्हणणें प्रत्यक्षवाद्यांच्या 
दृष्टीने प्रामादिकच ठरते. 


या विश्वाचा साकल्येंकरून निरलस विचार 
करण्याच्या प्रयत्नालाच 'तत्त्व्ञान' असे नांव आहे. 
( ब्रॅडळेची व्याख्या पाहावी, ) पण तर्कनिष्ठ प्रत्यक्ष- 
वादाच्या मतं तत्त्वज्ञानाला दै कार्य कधींच पार 
पाडतां येणार नाहीं. ज्याच्या अंगोपांगांचा शोध 
(भौतिक) शास्त्रे घेतात अश्या या जगताचा साकल्याने 
विचार करण्याच्या बाबतींत तत्त्वज्ञान आपल्याला 
मदत करूं शकणार नाहीं, भोतिक शास्त्रांनी ज्याचे 
स्वरूप जाणळे आहे अश्या वस्तुजाताव्यतिरिक्त जगत्‌ 
आस्तित्वांतच नसल्यासुळें त्यांतील अज्ञात आणि 
अज्ञेय गोष्टीचें आकलन करण्याचा प्रभव उदभवत 
नाही, आणि असे असूनहि कांहीं गोष्टी कदाचित्‌ 
अद्यापि गूढ राहिलेल्या असतील, तर शास्त्रांनी 
आपले संशोधन परिणामकारक रीतीनें केळें नाही, 
एबढाऱच त्याचा अर्थ आहे 


प्रत्यक्षवाद्यांचें म्हणणे अधिक सप्र करतो. 
सामिप्राय विधान करण्याच्या इराद्याने वापरळेडे 


शब्द केव्हां साथे ठरतील ! उदाहरणार्थ, अ? 
हें विधान केव्हां सार्थ ठरेल १ त्याचे उत्तर अशें 
काँ, ज्यांची तत्यता पडताळून पाहातां येईल अज्ञा 
इतर विधानांचें-उदाहरणार्थ, व १, ब२,ब२३... 
इत्यादि विघानांचे-अनुमान जेव्हां अ? या 
विधानाच्या आधारे करतां येईल तेव्हांचर्ते 'अ ह 
विधान अ्थबतू ठरेल, ज्यांचे निकपण करतां येईल 
अश्या विधाना या [बघानांतून जर निगमन 
होऊं रकत नसेल तर त्या अ? या विधानाचे 
वाचक शब्द अर्थहीन ठरतीळ, किंगहुना, 'अ ला 
विधान ? हीच संज्ञा देतां येणार नाहीं, ह प्रत्यक्ष- 
बादाचें प्रशख तत्त्व हाय, तात्पय, ज्यांच्या सत्याचे 
कध्ष्ठया निकषण करता येईल अर्शींच विधाने 
सतात आणि इतर संव विधाने अयथा्थ 
यथार्थ अ अकषतात. प्रत्यक्षवाद्यांच्या या 
किंवा अथहदीन 


2. 


लिद्वान्तानुसार 
विधाने अवथ 


आत्मविद्येच्या क्षेत्रांतील सर्व 
घ थ होत, बाह्य रूप असलेला शळ्दसमुःचय 
असें जरी विधानांचें स्वरूप असलें, तरी त्यांच्या 
ळें कांहींहि सिद्ध होत नाहीं किंवा आसेद्ध ठरविता 
त नाहीं, आणि यासुळें खऱ्या अथोने ती विधा- 
च होऊं शकत नाहींत. जगताचे दृश्य स्वर्प आणि 
त्यांतील अंत!स्थ सत्ततत्व यांच्यामधील भिन्नत्वावर 
अवलढबून असलेला, आणि आभासात्मक वस्तुजाता- 
मार्गे कर्धीहि प्रकट न होणारें तत्तत्व असते अशे 
मानणारा ' आध्यात्मिक ? सिद्धान्त आत्मविद्या 
वाद्याचा आहे. लिनोजझा, कांट, हेगेल, ब्रॅडळे आणि 
दाकराचार्य इत्यादि सर्वच आत्माविद्यावादी तकव 
सानी आमभासात्मक वस्तुजाताच्या मागे दडले 
तत्व शाधून काढण्याचा प्रयत्न केळा, आणि त्या 
ऐकान्तिक सत्ततत्वाला त्यांनी ' सव्प्टन्स्‌ ), । डिंग- 
जन-तशू (किंवा * अबतोल्यूट ? किंवा ब्रह्म 
अश्या संशा दिल्या, परंतु या विश्वविख्यात तत्त्वज्ञांचे 
सिड्ान्त परत्यक्षवादी तार्किकांच्या दृष्टीने आक्षेपाह 
व विवाद्य ठरतात. या तत्वज्ञांप्की कोणाच्याच 
संद्धाताला कसलाहि अर्थ नाही. अयथार्थ 
नघानारची प्रतियोगी अशी जी विधानं तीं स्वतःच 
अयथार्थ असतात. जीं विधाने अर्थपूण असतात 
तेवढ्यांचेंच असत्यत्व सिद्ध करतां येतें. निराळ्या 
पत हूंच प्रतिपादन मांडावयाचें झाल्यास कोणतेहि 
आध्यात्मक विधान जितकें अथहीन तितकेच 
त्याचे नराकरणहि अर्थहीन असें म्हणावे लागेल, 


नीतिशास्त्र आणि सोंदर्यज्ञास्न यांच्या बाबतीत 
या तकनिष्ठ प्रसक्षवाद्यांचें प्रतिपादन असे आहे कीं 
नेस्ठृत; ह| दोन्हीहि जाल्ले म्हणजे केवळ असिद्ध 
कल्पना असून त्यांना ' शास्र ) ही संज्ञा देणेहि 
चुक आहे. नीतिशासत्रांतीळ नियम कोणत्याहि 
अनुबूताच्या आधार तिद्ध करतां येगं शक्‍य नाहीं 
आ म्हणूनच ते अथद्मून्य असतात. नीतिविषयक 
वचार खर्‌ म्हणजे एखाद्या गोष्टीविषयी पसंती 
'वा. नापसंती दशविण्याखेरीज अन्य कांहीहि 
करीत नाहींत, आणि अनुकूलता किंबा प्रति क 
दश/विणारे अन्षे उद्‌गार, या केबळ ह 
रळ असणाऱ्या भावना हेत. हतर न 
ण ड़ 
वक हाणाऱ्या कोणत्याहि वस्तुगत नेतिक तक्त्वाश| 
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प्रत्यक्षवादाचें आत्मविध्रेला आव्हान 


त्यांचा कतळाच संत्रंध नततो. '' अ ही वस्तु 
चांगळी आहे ?' असे जेव्हां भापण म्हणतों तेव्हां हे 
वाक्‍य यथाथ विधान नसल्यामुळें आपल्या भावनां- 
चाहि त्यामुळे आविष्कार होऊं शकत नाहीं 
आनंदाचा उद्रेक कोणत्या तरी ल्पाने बाहेर पडावा 


त्याप्रमाणे आपल्या भावनांचा तो उद्रेक प्रकट 
झाला आहे इतकच, प्रत्यक्षवादयांचे म्हणणं असें 
आहे. धर्माच्या बावतींतसुद्धां हेंच खरें आहे, 


इं्वराचें अत्तित्व आहे अथवा ईंवर असणें संभाव्य 
आहे, यांपेक्ती कोगतीहि गोष्ट आपल्याळा सिद्ध 
करतां येणे शक्य नाही, इतकेच नव्हे तर, प्रत्यक्ष- 
वादी आणखी पुढें जाऊन म्हणतो कीं, इंश्वराविषयी 
अन्बयपद्धतीने किंवा व्यतिरेकपद्धतीनें विचार करणे 
या दोनहि गोष्टी बालिश आहेत ! 

आत्मविद्या, धम, नीति आणि सोंदर्यशास्त्र या 
सवोविरुद्ध प्रत्यक्षवादी तत्त्वज्ञांची वर वर्णिले 
प्रतिक्रिया तकनिष्ठ निकषण किंवा कसोटी(ए७॥॥100 - 
(107 ) तत्त्वावर आधारलेळी आहे. या तत्त्वान्बये 
एखाद्या वाक्याचा अथ हेंच त्याच्या कसोटीचे साधन 
आहे, या साधनाचा अवलंबन करून आपल्याला यथार्थ 
वार्क्ये अयथार्थ किंवा अर्थहीन वाक्‍्दांपासन वेगळी 
करतां येतील. याच पद्धतीचा वापर आत्मविद्येच्या 
बाचतीत कून आत्मविद्या ही प्रत्यक्षवार्यांनी अर्थ- 
शून्य ठरविळी आहे. जं कर्धीहि इंद्रियगस्य होत 
नाहीं त्याची केव्हांहि अनुभूति मिळणार नार्ही, 
अथवा त्याची तर्कदृष्ट्या परीक्षाहि करतां येगार 
नाहीं, तर्केदृष्ट्या निकषण करतां येगें हा जर 
यथार्थत्वाचा पावा असेळ, तर जी वस्तु कर्धीच 
दिसत नाही तिच्याविषयी कोणतेंहि विधान करणें 
या गोष्टीला अथर्च उरत नाहीं. 

यामुळें केवळ आत्मविद्याच नव्हे तर सर्वी 
ध्येयवादी शाखे, व्यक्‍तीच्या ठायी असलेलें चेतन्य 
किंबा त्यांचे मन, किंवा वस्तुजाताचे अविरत 
सातत्य --इत्यादि गोषप्टीहि अर्थशून्य ठरतात. 
तात्पर्य, ही प्रत्यक्षवाद्यांची नवीन प्रणाली प्रमाण 
मानली, तर तत्वज्ञानाच्या क्षेत्रांतील कल्पनांची 
विलक्षण उल्थापाल्थ होण्याचें जवर भय आहे, 

प्रत्यक्ष अबलोकनाच्याद्वारे एखाद्या बिधानाचें 
साक्षात, संपूण, तकीनिष्ठ निकषण (४७९५ ॥1०७(101) 


करण्याच्या या प्रत्यक्षवादी तत्त्वाप्रमाणे व्याप्ति 

विगाररी वाक्ये ( एगांए९'5915 3), आणि 
गतकालांतीह घटनांशी संबद्ध असलेलीं वाक्यें 
अथड्टांन ठरतात. ही आपत्ति टाळण्यासाठी, कोण- 
त्वा गाष्टांच तकदृष्ट्या निकषण झालें पाहिजे या 
तत्त्वाच्या या प्रत्यक्षवादी प्रणेत्यांनी, अप्रत्यक्ष आणि 
आरातः निकषण झाळें तरी चाळेळ, अशी आपल्या 
तत्त्वास मुरड घालावबबास सुरुवात केली, प्रत्यक्ष 
द्याचे म्हणण असं कौ, गतकालांतील घटनांच्या 
सभाव्य परिणाम्रांबरून अनुमान करून किंबा ज्ञात 
परिणामांच्या साहाय्यानें त्या गतकालीन घटनांचे 
अनुमान करून त्यांची तिद्धि करतां येते. आणि 
व्यातिदशक वाक्यांत अंतर्भूत झालेल्या गोष्टींपैकी 
कांही गोष्टी प्रत्यक्ष अवलोकनाने प्रतीत होत 
अलल्यामुळें ती ( व्यात्तिदर्राक ) वाक्यें साभिप्राय 
ठरतात. एखाद्या विधानाचे तरकेदृष्ट्या निकषण करून 
घेण्याचे हे तत्त्व स्वतःच परतंत्र ( ००0181 ) 
ज्णकिंवा कांटेकोरपणे बोलावयाचे झाळें तर 
अऱस्वतंत्र ( 101-011001101018६] 9) आाहे 
आणि ते, अवळोकनयोग्य.अश्या गोषी असूं शकतात, 
ह्या ग्रह्वीत कृत्यावर अवलंबून असतें 


प्रत्यक्षवाद्यांचे हे म्हणणें पुढीलप्रम्नाणें स्पष्ट 
करतां येईल : एखादें विधान यथार्थ ठरावयाचें 
असेल, तर कोणत्याहि एखाद्या जातींतील 
अथवा वगोतीळ कांही वस्तू त्याच्यायोगे ज्ञात 
झाल्या पाहिजेत अथवा त्यांचें निराकरण झाडें 
पाहिजे आणि या ' जातींततील अथवा वगदीतीळ 
कांही बस्बूंचे प्रत्यक्ष अवलोकन शक्य झालें पाहिजे. 
उलट, एखाद्या * जाती "तील अथवा वगीतील ज्या 
वस्ट्वेषरया अन्वयपद्धतीने किंवा व्यतिरेकपद्धतीस 
काहाच बालळता येणे शक्‍य होत नाही आणि त्यामुळें 
अशा वस्तूच प्रत्यक्ष अवलोकरनहे अशक्‍य गोष्ट 
ठरते तेव्ह ते विधान अयथा्थ ठरते. उदाहरणाथ 
 काढ्मीरमध्ये सुव्यवस्था प्रस्थापित करण्याच्या 
वेळी भेजर जनरळ तिम्मय्या लडख दरी ओलांडून 
गेळे हच विधान पाहा, तिम्मऱ्यांचें दरी ओलां- 
डून जाण या गोष्टीचे आतां प्रत्यक्ष अवलोकन 
करणें ही गोष्ट तर्केदृष्ट्या अशक्य आहे. कारण ही 
घटना मार्गेच होऊन गेली, परंतु “ लडख दरी 
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नवभारत 


ओळांडून जाणारी माणसें , असा जर एक वर्ग 
कल्पिला, तर तिम्मय्यांचें दरी ओलांडून जाणें ही 
घटना या वगोतच अंतर्भूत होऊं शकेळ, लडख 
दरीतून जाणारी माणसं आज व नेहमी आपल्या 
दृष्टीस पडतात, याचा अर्थ असा कीं, वर उळेखि- 
लेल्या विघानांतीलळ घटना आज जरी अझापल्या 
प्रत्यक्ष अबळोकनांच्या पळीकडे असली तरी सुद्धां ती 
अवलोकनाचचा विषय होऊं शकेळ ( 005070७01९ 
गत ). म्हणून विषयांच्या अवळाकनक्षमंतेच्या 
तर्वानुसार ' सेनापति तिम्मय्या लडख दरी 
ओलांडून गेळे ? हें विधान यथार्थच आहे. त्याच- 
प्रमाणें : पाणी तृषा भागविते ? अथवा * पाण्याला 
१००० सेटिग्रेड उष्णता मिळाली म्हणजे ते॑उक- 
ळते ? यांसारखीं ब्याप्तिदर्शीक विधानेंहि यथाथ 
आहित असें लतिद्ध करतां येईल. 

निकषणक्षमत्ते-( ४९11901119 ) चें साधन 
प्रात्त करून घेऊन तर्कनिष्ठ प्रत्यक्षवादी प्रत्यक्ष जान- 
य्रीमांसेवरच आक्षेप घेतो, आनुभविक विधानें व 
अनुमवपूरबे (७ 1110110) विधानें या दोन प्रकारच्या 
बिघानांमधील भिनत्व स्पष्ट करून तो श्ञानगीमांसेवर 
आक्षेप घेतो. “ पाणी डोंगरावरून खालीं वाहत ? 
व * तुझ्या वर्तनाने मळा खेद होतो ? ही बिधानें 
£ आनुभविक ? या सदरांतील आहेत; आणि 
दोन गुणिळें दोन चार? ब ' एखाद्या मनुष्याचा 
पिता हा त्याच्या सुलाचा आजा असतो हीं विधाने 
“ अनुमवपूर्व ? या सदरांत पडतात. पहिल्या 
प्रकारचीं ( आनुभविक ) विधानें, ज्यांचे अवलोकन 
करतां आले आहे अक्या गोष्टींवर आधारलेली 
असतात आणि दुसऱ्या प्रकारची ( अनुभवपूर्व ) 
विघानें तार्किक अ्थापत्ती-( 1ळ्टाट्छा 1111110. 
(1015) चीं उदाहरणें हात. या दृष्टीने पाहिळें अततां 
आनुभाविक विधानें संकछेषगात्मक ( 391111101८) 
असतात आणि अनुभवपूवे विधाने विश्छेषणात्मक 
( ४119)100]1 ) असतात असें दिसून येईल, 
अनूभवपूर्व विधानांत अंतभूत झालेल्या गोष्टींना 
इंद्रियजन्य ज्ञानाची जरूर नसते. इंद्रियजन्य नस- 


व हि दोन न ला. साधारण निया 
लेल्या शाताचेहि दोन, प्रकार आहेतः (१) नाहीं. तो उद्गामी साघारण नि र 
विन्छेबणास्मक आणि (२ ) संन्छेबणात्मक, या. सिद्ध करण्याची खटपट कर हक आहे हे 
द्वोन प्रकारांपैकी विन्छेषणात्मक ज्ञान हें पुनरुक्ततेच्या करावयाचे आहे. उंच पिर. इणजेञे सिद्ध 
'*ड झाढे आहे. अहे 
६९ 
ह जी आ त्य 
् दृ पळ (१ 
च ्ज £ री 
ष्ट ७०५ टि 
न्ट« (अमृतमहोत्सवी& 9 
ऐ *च£. वर्ष अ 
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दोघाने युक्त असते आणि संन्छेब्णात्मक जान 
अबथार्थ असतें, तातर्य, सर्व अनुभवपूर्व 
(७ ०१6) विधाने अर्थहीन असतात असा 
प्रत्यक्षवाद्यांचा आक्षेप आहे. 
प्रथक्षवादाचे खंडन 

परेठु, तकीनेष्ठ प्रत्यक्षवादार्चे हे प्रतिपादन 
आपल्याठा ग्राह्म सानतां येत नाही, याचीं कारणे 
अर्शी : ( १ ) निकषणक्षमता है ज्ञानाचे साधन आहे 
किंवा ज्ञान तीवर अवलंबून आहे ( ००1ता ठा ); 
याचा आपल्याला निधीर करतां येत नाही; ( २ ) 
निकपणक्षमंतेच्या तत्त्वाचा स्वीकार केला असतां 
अनुपसंहारी  हेल्वामास (६ 1011111110) 
7९817९8815 ) घडतो; (३) ' संभाव्य अनुभू- 
ताशी संबंध ? या शाब्दसमुचचयांतील अनुभूति ? 
या शब्दाचा अर्थ काय ? ' आनुभाविक ऐंद्रिय 
संवेदना एवढाच जर “अनुभूति? या शब्दाचा अथ 
असेळ, आणि सर्वे अनेंद्रिय संवेदनांचा त्याग त्यांत 
अभिप्रेत असेळ, तर ( अभ-व२)-(अ-- व 3 
(अ-ब ) यासारख्या गणितश्शात्रांतीळ विधानां- 
पासून होणारें शान अर्थहीन किंबा निरधैक ठरेल, 
कारण या प्रकारच्या ज्ञानांत अन्तदर्शनोद्भूत 
(107050001७ ) संवेदनांचा अंतर्भाव झालेला 
बात] ९] ) कांही अनेन्द्रिय अनुभूता'चें 
आस्तत्व नाकारतां येत नाहीं, पण त्यांचे बस्तुगत 
सत्य ( णठंथ्ली (१ ) निकषणक्षमतेञ्या तत्त्वाच्या 
अनुराधान प्रस्थापित करतां येणार नाही, 
उदा. “खून ही निंद्य गो आहे? हे विधान निकषण* 
कमतेच्या तत्त्वानुत्तार सिद्ध होऊ शकणार नाही, 
( ५ ) वखूंच्या अवठोकनक्षमतेचे तरव स्वतःसिद्ध 
नाह, आणि म्हणून तें ग्रहीततत्त्व (7०80192) 


ढं शकणार नाहीं, तें आकर्मिक असून त्याचा 
स्थीकार करण्याची ज्यांची इच्छा नाहीं, त्यांनी तसा 
स्व|कार केळा नाही तरी कांहीं निघडणार नाहीं 
(६) आणखी असें का, अवळोकनक्षम्रतेचे तत्व 
म्ह्णजे उद्‌गामी ( 1ता०(1४९ ) पद्धतीने मळ 
हाणारा, सुव्यवस्थित असा 
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प्रत्यक्षवादाचें आत्मविद्येळा आव्हान 


हेत्वामासात्मक :विधान ( 10९1७0 या टां ) 
करण्यासारखे आहे. कारण प्रमाणे प्रथम्न गोळा 
करून ती निगमनाशीं सुळतीळल अशी व्यवस्था 


करणें ही प्रत्यक्षवादी तार्विकांची पद्धति 
आहे. (७ ) वंस्तून्या अवलोकनक्षमतेरचे तत्त्व 
आनुमाविकतेच्या साधारण तत्त्वांदून निर्माण 


होऊं दकत नाहीं. (८ ) एखाद्या गोष्टीविषयी 
विशेष माहिती सांगणाऱ्या किंवा यथार्थ असलेलीं 
अथवा नसलेली विधानें करणाऱ्या वाक्यांचे किंवा 
शब्दरचनांचे तीन प्रकार मानणे हा प्रत्यक्षवादी 
तार्किकांचा तकॅनिष्ठ आधार होय. त्यांच्या मतें 
अर्शी वार्क्ये तीन प्रकारची असतात. (अ) बस्तुगत 
( 1०8] ) विधानें किंवा आनुभविक अभ्युपगम 


( ९111017081 1191)0011९815 ). ( आ ) पुनराक्ते . 


किंवा व्याख्या, (इ) अथैश्लून्य किंवा तात्त्विक 
( 110[91011751091) शब्दसमूह अथवा ज्ञाव्इिक 
रचना, प्रत्यक्षवादी तार्किकांच्या मते केवळ पहिल्या 
प्रकारांत अंतर्भूत होणारी वाक्‍येंच तेवढी यथार्थ 
असतात, किंवा प्रत्यक्षपणे एखाद्या वस्तूविषर्यी काटी 
तरी माहिती देतात, गणितश्ास्त्रांत वापरल्या जाणाऱ्या 
भाषेच्या बाबतींत प्रतीकवादी ( 95911001०0 ) 
तार्किक जै तत्त्व प्रसाण मानतात त्यावर ह सारें 
प्रतिपादन आधारलेळें आहे. त्यांच्या दृष्टीनं हे सारें 
ठीक असेल, परतु भाषाद्वारें म्हणजे चिह्हांच्या हारे 
जै विचारप्रवतंन होत असते त्याच्या साऱ्याच 
प्रकारांच्या बाबतींत याचा बापर करतां येणार नार्ही 
आणि तसा बापर करणें बरेंहि नाही, कारण रोजच्या 
व्यवहारांत बापरल्या जाणाऱ्या भार्षेत अथवा गणित- 
शास्त्राखेरीज इतर शास्त्रीय भाषेंत बाह्य आकार 
(10071 ) आणि अंतर्गत तत्त्व ( गावी) 
यांच्यांतील भेद स्ट करणे सुलभ नाहीं, आणि 


कदाचित्‌ असा भेद स्पष्ट करणें जमलंच, तरी 
विधाने भौतिक असल्यामुळें भाषेचा उपयोग बाह्य 
आकार व अंतर्गत तत्त्व या दोडोवर अवलंबून 
असतो. अस्तित्वांत असलेल्या गोष्टींच्या बाबतींतीळ 
घटनांची विशेष माहिती या विधानांच्या योगें 
मिळते, आणि गणितशास्त्रांतील विधानांप्रमाणे तीं 
केवळ आकारिक (1071101) नसतात. आपल्या 
नित्याच्या भार्षेत भाव-मावनांचा भओढावा असतो, 
विविध मानासेक प्रश्रत्तींचा व विघिनिषेधांचा 
तिच्यांत अंतर्भाव झाळेला असतो. परंतु गणित- 
शास्त्रांत वापरल्या जाणाऱ्या माषेला मांत्र फार मर्यादा 
असतात. या ठिकाणीं भाषिक प्रतीकांना कोणताच 
निश्चित अथ नसतो आणि यामुळें सामान्यतः 
सर्वच गोष्टींच्या बाबतींत त्यांचा वापर करतां 
येत असला, तरी अमुक एका विशिष्ट गोष्टीचांच 
निदेश त्यांच्यायोगे होईल असे मात्र नाही. उदा- 
ह्रणाथे, अ, व; क वा प्रतीकांनीं निर्दि्ट होणाऱ्या 
प्रत्येक वस्तूचा त्या चिहांशीं संबंध असला तरी 
तीं कांही विशिष्ट गोष्टींचाच तेबढा निदेश करतात, 

म्हणतां याबबाचचें नाहीं, कोणताहि प्रमाद होऊं 
न देतां संज्ञांचा वापर करणें ही गोष्ट फक्त गगित- 
शास्तांतच दाक्य आहे. म्हणून गणितशासत्रासारखे 
मर्यादित उदाहरण हें जणूं प्रातिनिधिक उदाहरण 
आहि अशी कल्पना करून घेतल्यामुळे इतर स्वेच 
विधानें अवथार्थ असतात आणि म्हणूनच अर्थहीन 
असतात, असें गागण्या'चा प्रमाद प्रत्यक्षवादी तार्किक 
कर्रीत असतात, (९) सत्य गोष्टींचे प्रतिपादन 
करणारीं सर्वे विधाने कसलेंहि प्रतिपादन न करणाऱ्या 
विघानांशीं एकरूप असतात, किंवा अथाचा 
कोणताहि बदळ न करतां त्यांचें कांहीच प्रतिपादन 
म करणाऱ्या वाक्यांत रूपान्तर करतां येते,) हे खरें, 


१ हुं स्पष्ट करण्यासाठीं बटूंड रसेळन ज्याचे विरछेषण केळे आहे, असे पुढीळ विधान घेऊं । “ स्काट ह्या 


६ घेव्हर्ली चचा क्ती होय 


या विधानाचा नेमका अभिप्राय कोगता ? कोणी तरी ' वेव्हळीं ? लिहिली, ती 


कादंबरी एकापेक्षा अधिक व्यक्‍तींनी लिहिळेही नाहीं, त्याचप्रमाणे स्काटखेरीज इतर कोणीं ती लिहिलेली 
नाहीं असेहि या विधानांतून निघत. म्हणून “* स्कॉट हा वेव्हळींचा कती होय ” हें विधान म्हणजे पुढील 
तीन विधानांच्या आशयांची पंहति होय : ( १ ) निदान ( ७ 1९15: ) एका व्यक्‍तीने “वेव्हळी लिहिली 


असली पाहिजे. (२) फार तर (७; गा05:) एका व्यक्‍तीने * वेव्हळी 
ली? लिहिली ब जी व्याक्ते स्काट नव्हे अशी कोणीही व्यक्ति नाही, 


(१) ज्या व्यक्‍तीने 


लिंहिळी असली पाहिजे 


ह. 
अनक्रमणिका मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 
र्‍ राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 
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द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


नवभारत 


तथापि, कांही विशिष्ट परिस्थितींत कांहीं ऐंद्रिय 
अनुभूतीची प्रतीति येर्णे शक्‍य आहे. हे प्रत्यक्षवादी 
लोक प्रत्यक्षचटनावादी आहेत. जी विधान अप्रिय 
असतात तीं सत्य नाहीत किंबा ती सिद्ध होऊ 
शकत नाहीत हे दाखविणे, हाच प्रत्यक्षषटनावाद्यांच्या 
गृहीत कल्पनांचा सदोत महत्त्वाचा उपयोग ! आणि 
म्हणून, तात्त्विक विधानांची गोष्ट तर राहोच, पण 
या प्रत्यक्षषटनावाद्यांना आग्रिय असलेली कोणत हि 
विधाने या दिव्यांतून सुरव्थितपणे बाहेर पडू शकण!र 
नाहीत, ( १० ) वाक्‍्यरदनेचे नियम हे अन्वर्थक- 
त्वाचे निकष आहेत. ते कांही वेचारिक नियम 
नव्हेत ! तात्विक इष्ट्या वैचारिक नियम (19175 
०: ए४०प४॥1) वस्तुततत्वाचे नियम असतात; 
आणि यामुळें ते अन्बर्थकतेचे निकष होऊ शकत्त 
नाहींत. सर्व शब्द सार्थच असतात, वाक्‍यरचनेच्या 
नियमानुसार त्यांचा संयोग झाला म्हणजेच त्यांतून 
निष्यन होणारा निणय यथाथ हातो; एरव्ही तो 
यथार्थ होत नाष्टीं, तात्पर्य, प्रत्येक अभिप्रायरहित 
विधान अर्थहीन असतेच असे निश्चयाने म्हणतां 
येणार नाही, प्रत्यक्षवाद्यांच्या गट्डीत कल्पनांतूनच द्व 
सिद्ध होते, 
तात्पर्य, मूलगामी अनुभववादा-( कतताट्या 
1011111018) )-प्रमाणच तकागंष्ठ प्रत्यक्षवादार 
आनुभविक जगाविबर्यींचे वस्तुप्रतिपादून पूव- 
कल्पनांच्या स्वख्पांत मांडीत असतां अनुभवपूर्व 
ज्ञानाचा त्याग करतो, साददचयनियम दूर सारत, 
निरुपाधिक तत्वाचे अस्तित्व नाकारतो. आणि 
आत्मविवेचे अस्तित्व अमान्य करता, आधुनिक 
जगांत सर्वे क्षेत्रांत प्रत्येक प्रकारच्या ज्ञानाची प्रयीग- 
सद्ध प्रतीति करून घेण्याची जी अतिरिक्त हाल्सा 
बळावळी आहे. तिच्यामुळे तकानिष्ठ पत्यक्षवाद 
ळीकाप्रिय होऊं लागळा असून त्याचे सामथ्य वाहू 
लागळें आहे, तीम जिशासेन प्रारेत झालेल्या, उत्साह- 
पूण धाडसी तश्ण मनाला तकनिष्ठ प्रत्यक्षवादाचे 
आकर्षण वाटते, पण या प्रत्यक्षवादाच्या प्रिय शस्त्राचा 
त्यांच्यावर अंती. घातक ठरणारा परिणाम होतो. 
ठो परिणाम म्हणजे ऐकांतिक संशयवादाची निर्माते. 


च 
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अतिन्भौतिक ( 8०)९7-1६१ा' 1) व्यवल्थे” 
गौतिक किंबा नैसर्गिक व्यवस्थेला अथ प्राप्त 
[तो वब तिचे उद्दि्ट ठरते ती. आंतिन्मो!तिक 
व्यवस्था नेसर्गिक व्यवस्थेची आधारभूत माहे, हाय 
गोष्ट प्रत्यक्षवादी असान्य करतो. मूल्यांना अस्तित्वच 
नाही. आणि नोतिनियमांना कोणताहि अथ नाहीं 
असें तो माचूं लागण्याचा परिणाम म्हणजे घम आणि 
ईश्वर यांची उचलबांगडी होऊन स्वाभाविकच 
नीतीच्या बाबतींत संशयवाद व धमांच्या बाबतीत 
अज्ञेयवाद यांचें प्रावल्य साजते. इधर, सत्य, शिव 
आ॥ि सोंदर्ये यांच्या अस्तित्वावरील वुद्धियुत्त 
श्रद्धेचा नाश झाल्यामुळें असाहेष्णुता आणि दुराग्रह 
यांचा प्रादुर्भाव झाला आहे. बहुतेक सर्वे माणसांना 
कोणत्या तरी प्रकारच्या श्रक्षेची जोड लागते 
आणि ज्याच्यावर श्रद्धेची उभारणी करावी अले 
आनुमबिक जगांत तर कांहींहि नार्ही. सारांश, 
वुडियुक्त श्रद्धेचा उच्छेद करून नुद्धिहीन श्रद्धेची वाढ 
करण्याकडेच तकीनेष्ठ प्रत्यक्षवादाची प्रदात्ति दिसते. 
या प्रब्र्तासुळे मूळभूत मानवी मूल्यांना अर्धचंद्र 
मिळाला असून त्यामुळें निमाण झालेल्या पोकळी- 
तून सवे प्रकारच्या ' आ्धुनिकते 'ने प्रवेश केळा आहे. 
परंतु आत्मविद्येने, आपला प्रभाव संपळा असें 
भावून, गाशा गुंडाळण्याचे कांहींच कारण नाहीं हू 
वरील बिवेचनावरून स्पष्ट ऐोईल. आत्मविद्येळा 
देण्यांत आढेल्या आहानाचा स्वीकार करगे शक्‍य 
हा आ गाल मश वात आहे. आसत्म- 
क्षपांचे सप्रप्राग खंडन 


/ठप7 (तय 


झाढळ आहे, आत्मावेरातील मनर्य प्रत्यक्षवाद्याच्या 
गोषत्याहि विधानांइतकी'च साभिप्राय आणि अर्थ 
रश असल्यामुळ त्यांची चचा करावयास कोणतीच 
हरकत नाहीं, आत्मविद्येतील स्वतःसिद्ध ग्र्ह्ीत 
कल्पनांची इतर शास्त्रे छाननी करतात असा प्रकार 
नघून, इतर शास्त्रांच्या ग्हीत कल्पनांची छाननी 


आत्मविद्या करीत असते, आत्मविद्येचा प्रभाव 


अभ्नांधित राहाणार आणि ' सत्ताशास्र या दृष्टीने 


तिची महती केव्हांहि कमी होणार नाहीं 


चच मववचच्.कन्च्च्च्च 
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मानवाचे सृष्टीतील स्थान याविषयी विचारसाम्य : भा. नी. र. वऱ्हाडयाण्डे 


पाश्चात्य देशांदून कोणताहि एखादा मोठा 


छोंघ निघाळा, किंवा कोणताहि एखादा मोठा 
विचारवन्त निघाळा की “ हा शोध आमच्या 


५ ञावे 'पूर्वजांना पूर्वीच माहीत होता. ; या 
पिंचारवन्ताचे विचार आमच्या करषिमुनीर्नी 
व्हांच मांडले आहेत” अज्ञा तऱ्हेचा दावा 
हांगण्याची पडत आपल्याकडे सावीत्रिक आहे. 
देदांतील आगगाड्या किंबा अँटम्‌ बॉम्ब्र मराठी 
दाचकांना अपरिचित नाहीत! या प्रकारामुळे 
भारतीय ब पाश्चात्य विचारांच्या कोणत्याहि तुलनेट 
वडे साझलंक दृष्टीने पाहण्याची चिकित्सक 
दाचकाळा संवय लागळी आहे. ही संवय अनेक 
दृष्टींनी इष्ट अश्लीच आहे. पण कधी कधी तिचा 
आतिरेक होतो. विशेष्रतः संस्कृत वाड्ययाबद्दल 
अनसिज्ञ अललेल्या लोकांना कोणताहि परिणत 
शास्त्रीय विचार पूर्वी भारतीयांना माहीत होता 
अर्स सांगतांच आश्चर्याचा धक्काच बसतो. यामुळें 
: बटरंड रसेळ व भारतीय तत्त्वशान > असा 
मथळा बान्चून कांही वाचकांना वेदांतील 
आगगाड्यांची आठवण होईल! पण भारतीयांचे 
ताच्बिक विचार किती प्रगत व परिणत होत हें 
ज्यांना भाहीत आहि, त्यांना रसेळ ब भारतीय तच्वश 
यांच्या विचारांत कांही ताग्य आढळले, तर मुळीच 
आश्चर्य वाटणार नाही, 

तत्त्वज्ञानाच्या बाबतींत एखाद! आधुनिक तत्त्वश 
ब एखादा प्राचीन तत्वर यांच्या विचारांत साम्य 


१ गॅलिलिओंचा मूळ 
अनावद्यक असल्यामुळें टाळळी आहे. 


जा (00. 
सेळ आणि भा 


(र 


रतीय तस्वज्ञान 


आढळण्याचें आणखी एक कारण आहि. विज्ञाना” 
मध्ये प्रयोगलिद्ध अवडोकनाच्या साह्याने लिद्धान्त 
बसवावे छागत असल्यासुळें, प्राचीनांना माहीत 


तसळेला असा पुराबा पदोपदी उपलब्ध होत. 


असतो ब जुने लिद्वान्त खोटे पडत असतात. जड 
दगड हलक्या दगडापेक्षां जास्त वेगानें खालीं 
पडतो , अर्स गेळिडिओच्या पूर्वी ळोक समजत अतत, 
पण गॅलिलिओने असे दोन दगड प्रत्यक्ष पेंकून त्यांचा 
वेग मोजुन दाखविला, व त्यांत कांहीं फरक नसतो 
अंस 'हा सूर्य नि हा जवद्रथ ? अशा “ चषुवे 
सत्यम्‌ ? पद्धतीनें सिद्ध करून दाखविले, तत्त्वज्ञानांत 
असा प्रत्यक्षतिद्ध पुरावा कधीं मिळत नसतो व 
त्यामुळें प्राचीन तच्वश्ांना उपलब्ध नसलेले असें 
कोणतेच प्रनाण आधुनिकांना उपलब्ध नसतं. 
परिणामतः तत्त्वज्ञानाच्या बाबतींत प्राचीन तत्त्वज्ञांचे 
मत आधुनिक तत्त्वश्ञांपेक्षां कमी विश्ववनीय बा 
कमी महत्त्वार्चे, असे म्हणतां येत नार्ही, त्याच” 
प्रमाणं आधुनिक तत्त्वज्ञ व प्राचीन तत्त्वज्ञ यांच्या 
विचारांत साम्य सांपडण्याचा संभवहि अधिक 
असतो. कारण दोघेहि त्याच आधारावर, त्याच 
प्रमाणावर मिस्त ठेवून विचार करीत असतात. 
मानवाला सृष्टीचे केंर ससजण्या'ची प्रवृत्ति 
रपेळ व भारतीय तत्त्वज्ञान यांच्या विचारांत 
एक फारच महत्त्वाचें साम्य-आढळतें. व तें म्हणजे 
मानुषीकरणा-(_ /६॥७॥/०1)000000॥5810) )चा 
अभाव, भानुषीकरण म्हणजे खष्टींतील घटनांवर 


प्रयौग वेगळ्या पडधतीने करण्यांत आला होता. पण त्या पद्धतीची चचा येथे 
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नवभारत 


भानवी गुणांचा आरोप करणे; किंबा मानब हा 
सृष्टीचा गुरुत्वसध्य कल्पून त्याच्यासाठी सर्व सृष्टि 
निमोण झाली आहे अश्ली कल्पना करणें, खिश्चन 
व सुसळ्मान धघस्नोत या कल्पनेचा प्रभाब फार 
दिसतो. इंश्वर हा जरी सर्वेच सृष्टीचा निमीता ब 
शास्ता असला तरी मानवावर त्याचें विक्षेष प्रेम 
आहे, इतर प्राणी मानवाचे पोट मरण्यासाठी, 
त्याची सेवा करण्यासार्ठी व त्याचें श्रेष्ठत्व सिद्ध 
करण्योसाठीं निर्मिळे गेळे आहेत, अशी श्रद्धा या 
घमोच्या मुळाशी आहे. एखादा मानव ईश्वराचा 
ग्रेधित किंवा सुळगा असू शकतो, एखादा अंथ ईश्वर- 
निमित असू शकतो, पण एखादी नदी, एखादी 
दगडाची मूर्ति किंवा एखादा पु मात्र कोणत्याहि 
अर्थानें पूजनीय वा देवी असूच शकत नाहीं, हा 
या दोन्ही धमीचा आततायी आग्रह या श्रद्धेंवूनच 
निर्माण झाला आहे. सानवाची हिंसा हें पाप आहे 
पण पूची हिंसा! हें सराच्र पात्र नाही; कारण पु 
मानवाकडून मारळा जाण्याताठींच देवाने निर्मिला 
आहे असें या धर्माचे प्रचारक निष्ठापूर्वक सांगतील. 


ष्छ 


याच्या उळट भारतीय धरमेपंथांमथ्ये मानवाला 
सृष्टीचा गुरुत्वम़रध्य समजण्याची प्रश्नात्ति फारच थोडी 
आढळते, सर्वेश्वरवाद ( 1281110811 ) म्हणजे 
सर्वेच वस्तूंना ईंखराचा अंश समजण्याची प्रव्रत्ति 
भारतीय बर्सपंथांमध्ये आहे. या प्रदरत्तीमुळेंच गंगेला 
दैवी समजून तिच्यावर स्तो रचण्यांत,गायीला पवित्र 
मानण्यांत वा दगडाळा देव कल्पून त्याची पूजा 
करण्यांत भारतीयांना कांहींच विचित्र वा मुळखा- 
बेगळें केल्यासारखे वाटत नाहीं, मनुष्य हा इंब्वराचा 
लाडका व इतर प्राणी 'त्याच्यासाठी) ईश्वराने निर्मिले 
ही भारतीय विचारवन्तांची घारणा नढल्यामुळे, 
नानवहिंसेप्रमाणेंच पशुहिंचा हे देखील पाप असल्याचें 
त्यांनीं प्रतिपादिळें आहे, वोदिकांनी पद्युदिंला हें पाप 
असलें तरी वज्ञांतील पयुदिसा हे मात्र पाय नाही 
अर्व मानळें आहे. यशाप्रभाणच कोणाचा तरी वळी 
द्वेऊन देवाची पूजा करण्याच्या पद्धतीवर ज्यांची 
श्रद्धा दाती, त्यांनी बलिदाना पुरती हिंसा धगस्य 
ली आहि. पणया हिंसेंतदेखील मानव व इतर 
कत कुकडी भद केळेळा कधी कधीं आढळत नाहीं 
६ नरबळीच्या पद्धवीवरून दिसते. 


पूज़ञेसाढीं केळेळी हिंसादेखील पापमय आहे--- 
मग ती पद्मूची असो वा मानवाची असो---अरसे मत 
चावोक, बुद्ध, अन वगेरॅनीं मांडळे व तेंच शेबर्टी 
विजयी जाळे, ' यज्ञामध्ये मारलेला प्नु स्वगीत जातो 
हे जर खरें असेल, तर्‌ यजमान आपल्या बापालाच 
यज्ञांत नारून त्याला स्वगेप्राप्ति कां करून देत नाहीं १२. 
* स्वपिता यजमानेन तत्र कस्मान हन्यते । २- 
असा चावीकाचा यरवाद्यांना रोकडा सवाल 
आहे. अश्वधोषाने आपल्या ' बुद्धचरितां त गोतम 
द्धाच्या जन्मस्थानांतील प्रजाजनांच्या शुद्वाचरणाचें 
वर्णन केळें आहे, त्यांत तो म्हणतो कीं, “' त्यांच्या- 
पर्को कोणीहि पैसे उपटण्यासाठीं घरमाचरण करीत 
नव्हता, किवा धर्माच्या नांवाखाळीं हिसा करीत 
नव्हता. ? -' अर्थाय कश्चिन चचार घभे, धर्माय 
कश्चिन चकार हिंसाम्‌ । ? आपग स्वगीत जावें म्हणुन 
पद्यूचा हिंवा करणें, हें स्वतःला राज्य मिळावे म्हणून 
स्वतःच्या भाऊबंदांचे खून पाडण्याइतकेंच निंद्य 
आहे, असें जनांच्या 'स्याद्वादमऊ्जरी'त म्हटलें आहे, 
पूजेसाठी केळळी हिंसादेखीळ ज्या विचारवंतांना 
मान्य नव्हती, त्यांना स्वतःचे पोट भरण्यासाठी 
पझूज्या कत्तल करणें कसें मान्य होईल ? सारांश, 
मानव ब इतर प्राणी यांच्यांत जो अनुलंब्य असा 
भद खिस्ती व मुतल्मान या धमानी सानला आहे, 
तों भारतीय विचारवंतांना फारसा कधींच पटला 
नाही, 


मानव हा सृष्टीचा गुरुत्वमध्य नाही 

भारतीय विचारवस्तांमरमाणेच रसेललादेखील 
हा. .भद पटत नाहीं, या अवाढव्य सृष्टीच्या 
पवाऱ्यांत माणूत हा एखाद्या यःकश्चित्‌ रजःकणा- 
सारखा आहे. ही सृष्टि माझ्यासाठी निमाण झाली 
आहे अले त्याने मानगें, हा त्याचा बृथा गर्व आहे, 
एकादा भूकम्प होऊन सर्व मानवजात न झाली 
तर| खराच कांहींच निघडणार नाही, खगोल 
म्हणतात त्याप्रमाणें एखाद्या दिव्षी सूर्य विज्ञेळ 
च जावनदायक उष्गतेच्या अभावीं मानव ळ् 
नाश होईल, किंबा कांही झुक म जवजलन 
संख्या बेसुमार वाढून ते “मी सी? हग 
मानवाला फप्त करून टाकतील ! माझ्या आवडत्या 
मानवजातीचा नाश होऊं नये म्हणून सूष्टि कोणतीच 
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बटूड रसेळ आणि भारतीय तत्त्वज्ञान 


काळजी घेत नाहीं, सागरासारख्या अफाट अशा 
संस्छृत भाषेला एका दावणींत बांधणारा पागिनी- 
सारखा विद्वान ब त्याला खाणारा वाघ, या 
दोवांचीहि किंमत सृष्टीच्या लेखी तारली आहे ! 
एखाद्या उंच कड्यावरून आईइन्स्टाइनचा पाय घसरला 
काय किंबा एखाद्या पिसाट कुव्वाचा पाव घसरला 
काय, दोघांच्याहि हाडांचा त्यामुळे चक्काचूर होईल. 
गुहृत्वाकर्षेणाचा नियम “ नी आईइन्स्टाइनला कठे 
मारु १ ? असे म्हणणार नाहीं ! जंगलांत वणवा 
पेटला तर क्षुद्र किड्यामुंग्यांना तो ज्याप्रमाणे 
जाळतो त्याचप्रमाणे तेथें तपश्चयी करणाऱ्या कघि- 
सुनींना देखील जाळल्याशिवाय सोडीत नाहीं. 
आम्रिदेवता ही पाल्यायाचचोळ्याळा जाळते पण सीते- 
सारख्या पवित्र पतित्रतेला जाळीत नाहीं ही कल्पना 
कितीहि काव्यमय असली, तरी तिची किंमत फक्त 
काब्यापुरतीच आहे. निसर्गाचे नियम मानवाचे 
श्रेष्ठत्व मानतात असे मुळींच दिसत नाहीं. 

आपली अहंमन्यता व पोकळ गवे बाजूला ठेवून 
मानवाने जर सृष्टीचा विचार केला, तर त्याला 
सृष्टींत आपलें स्थान काय आहे हे सहज कळून येईल. 
सृष्टीमध्ये लक्षावधि वर्बे मानवच काय, पण कोण- 
ता!हि जीव अस्तित्वांत नव्हता, त्यानन्तर जीवांच्या 
लाखा योनी उत्पल झाल्या ब नाश पावल्या. त्या 
लाखों योनींपैकींच मानव ही एक योनि आहे व ती 
इतर योरनीप्रमार्णे नाश पावणार नाही. असतें सम- 
जण्यास कांहींच आधार नाहीं, ज्या सृष्टीचे लाखा 
वषे मानवाबांचून कांही अडले नाहीं, तिला यापुढे- 
देखीळ मानवाचा सर्वनाश झाळा तरी त्याची 
वास्तपुस्तहि लागणार नाहीं! सटींचा इतिहात 
अपरिभित व अनन्त कालाचा आहे, त्यांत मानवाचा 
इतिहास महासागरांतल्या एका भिन्दूइतकाहि नाहीं! 

बरें, काळाच्या दृष्टीने मानव सृष्टीपुढे क्षुद्र ठरतो, 
तर स्थळाच्या दृष्टांने तरी त्याची कांहीं मातब्जरी 


२ व्याकरणकार पाणिनीला वाघाने खाळू अश आख्यायका आढे 


आहे काय ? मुळींच नाहीं. परथ्वीच्या बाहेर कोठेंहि 
मानव असेल असें दितत नाही. बरें, ज्या पृथ्वीवर तो 
राहतो तिचें तरी या विश्वामध्ये काय स्थान आहे! 
सू्याभोंवतीं घिरट्या घालणाऱ्या अनेक ग्रह्वांपैकी 
ती एक. बरें, ज्या सूर्वाभोंबतीं ती बिरट्या घालते 
न ज्या सूर्याला नानव स्वतःचा जीवनदाता म्हणून 
पूजितो, त्या सूर्याला तरी या विश्वाच्या पसाऱ्यांत 
कोणता दर्जा आहे! हा ग्रहमाळेचा राजा असला 
तरी त्या सर्व ग्रहमाळेला घेऊन तो आणखी एका 
मोठ्या सूर्याभोवती घिरट्या घाढीत असतो. ज्या 
सूर्यावर मानवाचे जीवन अवलंबून आहे त्याच्या- 
सारखे अनेक सूर्य या विश्वामध्ये आहेत. ह विश्व” 
किती अवाढव्य व किती विज्लाल आहे याची 
एवढययावरूनच कल्पना येणार नाहीं. अनेक 
ग्रहमालांपेकी एका ग्रहमाळेच्या कोठल्या तरी 
कोपऱ्यांत पडलेल्या या आपल्या पृथ्वीचे, तूर्या- 
पासूनरचेंच अन्तर किती तरी मोठें आहे ! एका 
क्षणांत १८६००० मेळ घांवणाऱ्या प्रकाशाला 
सूयीपासून प्रथ्वीवर यावबाला ८ मिनिटे हागतात. 
म्हणजे सूर्य प्रथ्वीपासून ८९२८०००० मेल दूर 
आहे. पण हें एवढें अन्तर सृष्टीच्या हिशेबांत फार 
मोठें आहे काय? मुळींच नाहीं, एक पै हरवल्या- 
मुळें लक्षाधीशाची संपात्ति जितकी कमी होईल 
तितकीदेखील आपली सगळी प्रहमाळला हरवल्या- 
मुळें सृष्टीची भव्यता कमी होणार नाहीं, असे 
अनेक नभोंगोळ आहेत काँ ज्यांच्यापासून निघा- 
लेला प्रकाश प्रथ्वीवर पोंचावयास अनेक वषे लाग- 
तात ! प्रकाश एका वर्षात जेवढे अन्तर चाळून 
जातो तेवढ्या अन्तराळा एक प्रकाशवर्ष म्हणतात. 
या नभोगोलांचें एथवीपासूनचे अन्तर अज्ञा प्रकाश" 
ब्षोर्नींच काय तें मोजतां येते. अक्या या काला 
अनन्त व स्थळाने विशाल असलेल्या विश्वांत टीच- 
भर देहाच्या पण ढीगभर गवोच्या मानवाचा काव 


पागिनि फिरायला चालला 


असतांना, “ पुढें जाऊं नकोस, पुढें बाघ आहे ” अते त्याला एका खडतानें सांगितलें, त्यावर तो म्हणाला, 
६६ काय १ वाघ १ । विशेबेण आसमन्ताजिघ्रतीति व्याघ्र: '-जो भोंबतालीं ।फेरून वास घेतो त्याला “व्याघ्र 
म्हणतात. मग तो घेईना का भोंबतालीं फिरून माझा वात ! माझें काय जातें १ , असें म्हणून तो तसाच 


'युढें गोळा, तेव्हां त्याला वाघाने खाहें ! 


मॅन, शह ९'७ जी 
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नवभारत 


पाड £ हा सवे विल्तार आपल्यासाठी निमाण झाला 
आहि असें त्यानें मानणें हा त्याचा केवढा मूळपणा ! 
पृथ्वी हा ग्रहमालेचा कण्ठमणि असून बाकोचे 
सवे नभोगोळ तिच्याभोवती फिरत असतात, असें 
बरेच दिवसपर्यन्त लोक समजत असत. साहजिकच 
आहि. एथ्बी हें सरवेश्रे्ठ मानवाचे निवासस्थान. तेव्हां 
बाकीच्या गोलांनीं तिच्याभोवती विरट्या घालाव्या 
हे क्रमप्राप्तच आहे. मानवाच्या विश्वविधबक 
स्वयंमन्यतेचें आगर जो धरम, त्याठा इतर गोलांनीं 
पृथ्वीभोवती फिरावे असा इंधरी संकेत आहे. असे 
वाटतत होते ! पण कोपर्निकसाने मानवाच्या या 
गर्वस्थानालाहि सुरुंग लावला ! सूर्व प्रथ्वीभोंवती 
किरत नसून प्रथ्व्रीच इतर क्षुद्र ग्रह्वंप्रमाणें सूर्यांच्या- 
भोवती फिरत आहे असे त्याने सिद्ध केळे, खिस्ती 
घमेमातेण्डांना या सिद्धान्तामुळे इतका धक्का बसला 
कां त्यांनी शात्रज्ञांविरद्ध युद्ध पुकारले, ज्ञास्तरज्ञांचें 
म्हणणे खोटे आहे असं प्रतिपादावयात त्यांनीं आधीं 
सुरवात केळी. पण त्यांचे म्हणणें खर॑ असेल अद्ी 
शका त्यांना आंतून येत हातीच, तथापि, 'वमेजन्य 
अहंकार कांहीं ओर असतो ! ' खऱ्या ? घमीच्या 
गुरूची सत्ता केवळ युरोपीय स्तरिश्चनांवरच चालत 
नसून जड सृष्टीवर देखोल चालते, असें पोपला वाटत 
होते, म्हणून त्याने प्रथ्वीलाच हुकूम सोडला * कीं 
कोर्पानकसाच्या म्हणण्याप्रमाणे जर तू खरीच फिरत 
असशीळ, तर ताबडतोब आपलें फिरणें बन्द कर ! 
मळा असा चहाटळपणा चालायचा नाहीं ! ? पण 
पृथ्वीला, ईश्वराच्या मुळाचा धन प्रचारणाऱ्या पेपपन्ची 
किंमत, हिंवताप पसरविणाऱ्या डांडापेक्षां जास्त वाटत 
नाही. पोपच्या आश्षिची पर्वा न करतां ती पोपच्या 
मठासकट फिरतच राहिली आहे ! 
नीतिमूल्ये मानवाचे श्रछत्व सिद्ध करतात काय? 
या तर्ब विबेचनावर कोणी अर्ल म्हगेळ काँ, 
४६ केवळ सृष्टींचा आकार अवाढव्य आहे व मान- 
वाचा आकार त्या मानानं लहान आहे, एवब्या- 
वरून मानव खृष्टींच्या मानाचे भुद्र आहे असें लिद्धि 
हात नाहीं. झाडापेक्षां फू चहीन अवत. गढून 
कोणी आपल्या प्रेयसीच्या केंकलळावांत फुलाच्या 
रेवजी, झाड खोबण्याचा प्रयत्न करीत नाही, 


खडकापेक्षां हिरकणी ढहान असते म्हणून कोणी 


तिची किंमत खडकापेक्षां कमी समजत नाहीं, मानव 
आकाराने लहान असला तरी त्याची किंमत किंवा 
श्रेठ्ल्व महान्‌ असण्याचा संभब आहे. त्याच्या 
ठिकाणीं असणाऱ्या नोतिक मृल्यांमुळें, सृष्टीत 
असंख्य जीव असले तरी ज्ञान, सोंदये व पावित्र्य 
वांचे रसग्रहण फक्त मानवच करूं शकतो. ज्ञान, 
सादय आणि पावित्र्य या गुणांसुळेच कोणत्याहि 
वस्तूला महत्त्व प्रात्त होते, आकारामुळे नवहे. ? 
मानवाचे श्रेष्ठत्व सिद्ध करणाऱ्या या युवित- 
बादाला लहूज उत्तर देतां येण्यासारखे आहे. ज्ञान, 
सोदये व पावित्य ही मानवी सृष्टींत व मानवाच्या 
इष्टीने महनीय असलीं तरी मानवेतर सृष्टीलांदेखील 
तीं महनीय वाटलींच पाहिजेत हा कोठला न्याय १ 
मूल्यांचे मृल्यस्व मनुष्यनार्मेत नाही कशावरून ! 
मानवाला कालिदासाचे मेघदूत व आइन्स्टाइनचा 
सापेक्षतावाद यांचें रसग्रहण करतां येतं म्हणून तो 
जर शोणकिड्यापेक्षा श्रेष्ठ मानावयाचा, तर शेण- 
किड्याला रेणाचें रसग्रहण करतां . येते म्हणून तो 
मानवापेक्षां श्रेष्ठ कां मानूं नये ! “ मेघवूत ब शेण 
यांची किमत सारखीच आंहे काय १ ? असा यावर्‌ 
कोणी खोचून प्रश्न विचारील. हा प्रश्न नेहमी 
मानवालाच विचारला जातो म्हणून * त्यांची किंमत 
सारखच अस उत्तर कधीं मिळत नाहीं. पण 
शेणाकड्याला मेघदूतापेक्षां शेण जास्त आवडते 
म्हणून त्याच्या दृष्टीने मेघदूतापेक्षां शेणाची किंमत 
अधिक आहे असें म्हटळे, तर शेणकिड्याची दृष्टि 
चूक व मानवाची दृष्टि बरोबर असे समजावयास 
काह तरी मताणे आहे काय सारांश, मूल्यांचे 
सत्यत्व मानव| जगतापुरतेंच मयादित असल्यामुळें 
र्‍या आधारावर मानवाचे मानवेतर सृष्टींतीळ 
नेडत्व तिद्ध होऊ शकणार नाहीं, महंमद तघलकाच्य] 
वेळा चालणारी ढाख नाणी घेऊन आज जर कोणी 
खंदा लक्षाधीश समजू हागळा तर त्याला आपण 
वैड्यांत काढू | तयाचप्रमार्गे मानवी जगतां 
माज्या मुल्य घेऊन जर मानवेतर सृष्टीला ञ कळ 
आपल श्रीवती दाखवू ढागलो तर कअ आपण 
सांगेळ : ' बाबा रे! ञ पल्याळा 
चाळत नाहीत. मानवांच्या ह्ष्टीने पं वम ी राज्यांत 
असलास तरी आमच्या दृष्टी 'पीपति 


नेट त 
न तू कफलक आहेस | ? 


द्ध 
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बदड रसेल आणि भारतीय तत्वज्ञान 


मानवाचे श्रेष्ठत्व याप्रमा्गे स्वकल्पित असल्या- विचार त्याच्या " रिशा्रांठा छत. 8९108 ' 
मुळें स्‌ष्टीला स्वतःयी बटिक समजण्याची प्रद्वात्ते * ए)'९९ ॥16710%5 ताड] ५ 0700 & 
भांनवानें टाकून दिटी पाहिजे, स्वतःच्या नेतिक 
मूल्यांना मानवेतर वा अतिमानव सुष्टीची मान्यता! 
मिळविण्याचा त्याचा खटाटोप वांझोटा ठरल्या- ._ क व» री 
तिवांन रात्यार माही, विनचाराळा धरून असलें तरी त्यांतील सवं दृष्टान्त 
व युक्तिवाद त्याला मान्य होतीलच असें म्हणतां 


0£ 1111050019 ' इत्यादि अनेक प्रबंधांतून 
विखुरळे आहित. येर्थे केळेळें विवेचन रसेलच्या 


रसेल सानळाच्या सृष्टीतील स्थानाविषयींचे हे येत नार्ही. 


पििख्क्नग्मया्यामलोबा | 


तत्त्वज्ञान्यांना सुवणसांधि ! 
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अनुक्रमणिका मराठोचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञषषाठशाळामंडळ, वाई 


छा ६४०५ ” 


४. 


प्रा, दिनेश द. माहुलकर 


आधुनिक वबेज्ञानिक तत्वज्ञान 


आधुनिक युगांतील अत्यंत महत्त्वाची तात्त्व- 
ज्ानिक घटना म्हणजे वैज्ञानिक ( पा] 
किंबा 8लंशाषी०) तत्त्वतानाची रचना 
होय. पृथ्वी हदी सूर्याभोवती किरत आहे हे कोप- 
निंकसने सिद्ध केळे तेव्हांपासून वैज्ञानिक युगाला 
उरुवात झाळी, कोपर्निकसनंतर केपूलर, गौलिलिओ, 
न्यूटन यांनीं वैशानिक विचारांत अधिकाधिक 
भर घातली, या वेज्ञानिक विचारसरणीचे महच्व 
राजर बेकन्‌ , डन्स्‌ स्कॉटस, ओकहम्‌ व फ्रेन्सिस 
बेकन्‌ या तत्त्वज्ञांना फार जुन्या काळांत पटळें 
होते. तथापि, युरोपांतील गेल्या चार शतकांतील 
इतिहासाकडे पाहिळें, तर विज्ञान व तत्त्वशान यांची 
भेत्री साधली नाहीं असें आढळून येते. गेल्या 
शतकाच्या अखेरीस माख, प्वांकारे, पिअर्सन्‌ 
यांनीं विज्ञान व तत्त्वज्ञान यांचे एकीकरण करण्याऱचा 
प्रयत्न केला; पण त्यांच्या बाह्य प्रयत्नाने ते एकी- 
करण होण्यासारखे नव्हते. विज्ञान व तत्त्वज्ञान 
ह्यांचें खरें एकीकरण १९०५ साली आईइन्स्टीनने 
आपला सापेक्षता-सिद्धान्त प्रसिद्ध केला तेव्हांपासून 
झालें, यामुळें आधुनिक घेज्ञानिक तत्त्वज्ञानाचा 
इतिहास हा अवब्या गेल्या चाळीस-पंचेचाळीस 
वर्षांचा इतिहास आहे. 
जुन विज्ञान आणि नवें विज्ञान 

विज्ञान हे प्रत्यक्ष वस्तुमात्रांशीं प्रयोग करून 
त्यांच्यासंं्धी सिद्धान्त रचते, अशी एकेकाळी स्‌वं- 
सामान्य समजूत डोती. या ष्षीने विज्ञान ह 
अनुभबप्रमाण आहे अस माने गेळें होते. ही 


हः 


मुख्यत्वे अरिस्टाटळूच्या तत्त्वज्ञानामुळें 


विचारसरणीला धक्का देऊन वैशानिक तत्त्वज्ञानाचे 
खरें क्षेत्र प्रकट केळे, € ५1 € 19५01प(101 6! 
71981०5 ? 
“॥ 0125 21९8 छा) 0]100011- 
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डळ ०! 9000011100 1०१४1४, 
1110105 गाढ 1९४] ी 
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11111९त18(९ ०७३९४१६101) घा'९ 
१] 7६३5 (0 ]९ प्ाडाल्त, 10 ॥] 
पया९5 1९8. ० ०1७ 01९5," (ए.६-७) 
वेश्ञानिक सिद्धान्तांना नेहमीच कांही अनुभवाचा 
निकष लावतां येत नाही, ही गोष्ट गॅलिलओरने 

केली तरी आजपर्यंत ति महत्त्व बय 
वाटलें नव्हते. ६९०५ साठा प्रसिद्ध झालेल्या 
आईन्स्टीनच्या सापेक्षता-तिद्वान्ताने व १९११ 
साळी प्रासेद्ध झालेल्या रुद्रफोडच्या परमाणु- 
सिद्धान्ताने वेशानिकांचे लक्ष या प्रश्नाकडे वेधून 
घेतळें, वेज्ञानिक ज्ञान हें अनुभवप्रम्नाण नाहीं, उलट 
तकथुद्ध कल्प (०010015 ) रचून ते अनुभवांची 


१ टी र 
बगुण्ये प्रकट करते, ही खात्री वेश[ानिकांना आतां 
पटली आहे 


घात 
एल्शायापपाड ठा 
९] छि 8 


1101 
७७ 801160- 


र 


व्य व्यि क व री 
हाच [ळिलिअ पोन ऑरिस्टोंटलच्या या फट क 'नचारामुळे वैशानिक वषयांत एकदम 
बळावली होती, गाळलिअ र कट पद्धून सुन विज्ञान व नवे विशञान असा फरक 
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मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 
अनुक्रमणिका कया 


संगणकीकृत 


या ग्रेथांत आइन्स्टीन लिहितो : 


टे. आ. 
राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


उ १ वर्ष क 
९, ऐशा 9 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


आधुनिक वैज्ञानिक तत्त्वज्ञान 


मानण्यांत येऊं लागला, आईइन्स्टीनच्या शब्दांत हा 
करक पुढीलप्रमागे आहे : (]55डाण्लो 
017508 हांगा छं छ तेळटां]गठ) 0 
०9शलॉ$ ७5डा112 यग. 8380९; कोत [110 
00070)पा 20) 01 18008 ४०५९0४ ९7 
टो४९ गि ग... (१७111) 1211595108 
त०९ ॥० घा) छा. 010 त€इल 0०१ 
1101 तपण ००९०३ 11 0178105 जा 
९" लोळ ग 11९...३115९9त, ॥४९ 
७8४९ 1१058 ४०५७९ डे 31९ लका 288 र्‍या 
[11]1€ ठी ऐ१९ "००४०४. ण 
("111९ 19ए0[ए10 0 71१5105', ए.२०७) 
नव्या विज्ञानाने सामान्य पदाथाचे जग सोडून, 
क्ञेत्र ( पीहेत ) व शक्‍यता (0700७०४ ) 
यांच्या जगांत प्रवेश केला आहे. विज्ञानाचे है नवे 
जग खरे कॉ आपण सामान्यतः अनुभवितां 
ते पदार्थांचे जग खरें, या मूलभूत प्रश्नाचे उत्पन्न 
झालेळें कोडें सोडविण्यासाठी वैज्ञानिक तत्त्वज्ञानाचा 
जन्म झाला. या विज्ञानाविषयी एडिंगूटननें यथार्थ 
कल्पना दिली आहे, तो लिहितो ५ “ 110९ 
टाडाविटाश510. गी. शडयाठण्टास्य 
1४81035 13 शाहा, उ. त]1'९०॥१ 1100501- 
७९७8 ]२110101९090 १1०९६३ ७1३३९] 
1४78105 1100501४९0 01 शोत९७१०प'९त 
(0 110088 छा] ९1४ छाटी (11९ 
1110010१20 5 घात (0 तेळलटा100...1110 
९181010210] 11९॥॥॥०त र्जा गए€डी- 
उकल 1९8त5 ए३ 10 डत 118. 1६९ 
७ ॥8 ॥'छाण ९ 0 ]10पडार्‍, 910 50 13९ 
(0"९७'७॥॥९त ०४ 18 1111110858 ठा (11९ 
110001९१४९ एयर १1] 10 1070९ 171110 
1.” (: [९ 1011] 9लणा 1 र्ण 7118100) 
इलशा८९', पर. ४९, ११६ ) विज्ञान हें आरंभी 
एक विशिष्ट प्रकारचं ज्ञान होते; ते आतां साऱ्या 
मानवी ज्ञानाची मूस प्रकट करणारे एक स्‌व्श्रेष्ठ 
तस्वज्ञान बने आहि, या. नव्या वैज्ञानिक 
तच्त्वद्ञानाला आपल मित्र म्हणून लळेखावे कीं शत्रु 
मानावे या दोलाचलवदृत्तींत जुने रूढ तत्त्वशान 
अद्याप हैलळकावत आहे. 


घेज्ञानिक तत्त्वज्ञान आणि अध्यात्मवाद 
सानवी ज्ञानाचे स्वरूप ब त्यामुळें आपल्या 


विश्वविषयक ज्ञानाला येणारा आकार हा नव्या 
विज्ञानाचा विषय असल्यानें कान्ट्च्या तत्त्वश्ञानां- 
तीळ कांहीं गोष्टींशी या वैज्ञानिक तस्वज्ञानाचें 
जुळते येते. याचा पुष्कळांनीं असा अथ केला 
आहे कीं, वैज्ञानिक तत्वज्ञान म्हणजे कान्टप्रणीत 
अध्यात्मवाद-( 10९2911801 )च आहि, पण न 
म्हणणें चुकीचे आहे; याची सूचना एडढिंग्टनन 
पुढीळ शब्दांत दिली आहे: “115, 1117117, 
11000ए1890182 (0 ४ (0 तहडलण8 8 
इल ०श फे टा'09पातशते 1111050005 
७४ 1९180९३ ल 0९ ठोतेहा' 0011050- 
1109) 5४8९118. ४७ त पण 9९0९७ 
॥७९॥९७॥७॥॥॥ 180९].” (“1९ 1211105017 
0 ॥॥५७1०8) 58लट)९९?, पृ, १८८ ) कान्टच्या 
तत्त्वज्ञानाचे * लेबळ ? आधुनिक वैज्ञानिक तत्त्वस्ता- 
नाला लावूं नये अशी सूचना करण्यांत एडिंग्टनने 
अप्रत्यक्षपणे अज्लीहि सुचना केळी आहे को, 
: घेज्ञानिक तत्त्वज्ञांन ? या नांवांतीळ ' तत्वज्ञान 
हा शाब्ददेखीळ जुत्या तत्त्वज्ञानाच्या अर्थाने 
वापरलेला नाहीं. जुन्या तत्त्वज्ञांचा हव्यास आतिम 
सत्य जाणण्याचा हाता. हा हव्यास पूर्ग करण्याच्या 
प्रवत्नांतच आत्मा, ब्रहा, माया या कल्पनांचा 
डोळटारा तत्त्वज्ञांनां उभारळा. त्यामुळें अंतिम 
उत्य कांहीं कळलें नाहींच, उलट एका गोंघळां- 
तून सुटण्याचा प्रवत्न करण्यांत मानवी मन दुसऱ्या 
गोंधळांत जाऊन पडलें! द्दा दुसरा गौंघळ मुख्यत्वे 
भाषेचा भोंधळ होता ब कित्येक शतकें त्यांत 
अडकून पडलेल्या तत्त्वज्ञांना त्यांतेन मार्ग काढतां 
आला नाहीं, 


तत्त्वज्ञानाला ह्या नवा मार्ग दाखविण्याचे कार्य 
आधुनिक काळांत साध्य झालें आहे. तत्त्वज्ञानाचे 
कार्य अंतिम सत्याचा शोध करण्याचे नाहीं. त्याचे 
कार्य केवळ बाह्य विश्वाचे सुसंगत वर्णन कडून त्या 
वर्गनांत येणाऱ्या विघानांचें तार्किक विरेषण करर 
हें हाय, हे ज्या वेळीं स्पष्ट झाळें त्या वेळीं तत्त्व- 
ज्ञानाळा आपल्या प्रगतीची खरी दिश्या सांपडली 
असें म्हणण्यास हरकत नाहीं. हे ध्येय स्पष्टपणे 
डोळ्यांपुढे ठेवून आधुनिक वस्तुनिष्ठ वास्तववाद 
(१०७1511) हें तत्त्वज्ञान विकास पावू लागलें, कांही 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


४ जे द 
न्ट« १६ अमृतमहोत्सवी, ३! २७ 
॥> वर्ष अ 
ड् ८ घळ क 
03 722 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


काळ या तत्त्वज्ञानाने विज्ञानाशी सख्य केळे. रसेल 
व ब्रॉड यांच्या सुरुवातीच्या लेखनाबडून ही गोष 
स्पष्ट होते. परंतु हें सख्य फार काळ टिकले नाहीं, 
वेज्ञानिक तत्वज्ञान हे तारुण्याच्या उन्मादाने फोफावत 
होतं इतकेच नाहीं, तर वास्तववादा (1६९1113111) 
तत्त्वज्ञान ज्या अध्यात्मवादाला विरोधक म्हणून जगत 
हाते त्याच अध्यात्मवादांतील कांडी त्वे वैज्ञानिक 
तत्वज्ञान नव्याने पुढें मांड लागळें, त्यामुळें त्यांची 
मेत्री लौकरच तुटली. 
वास्तववादी ( 1१९9115) गटाच्या तत्त्वज्ञांच्या 
मतें बाह्य विश्वाचे अपरोक्ष ज्ञान प्रकट करणें 
शक्य आहे व ते तसे प्रकट करण्याचें कार्य 
अध्यात्मवादाला विरोध म्हणून त्यांनीं : चालविले 
होते. नव्या विज्ञानाच्या रचनेने जीं क्रांति- 
कारक तत्त्वे पुढें आलीं त्यांत बाह्य विश्वाचे 
अपरोक्ष ज्ञान अदाक्य आहे हे तत्त्व प्रमुख होतें. 
प्वांकारे (701108170९) लिहितो : ' 1)005 ९ 
॥च्चाण)0ा ४, १ 1101181 110012010९ 
0111115 1 त18०0ए0'5 11 ऐ७ए'०2, ल्वांडा 
७७0७ ॥00॥/ झाला. गालाीटलयाटट ? 
*७३उपा'९त]र्‍ ॥0. &. 709119 ९०171711)10(015 
ग्रातेशशात९॥॥ 9 ७8 छा नाझ 
९010९170९5 1(, 88९९5 1. 01 1९९३ |, 8 घा 
1111)03811011109. १. ७०7] 50 €ञालणाची 
६88 ऐं, ९एशा 1 ९215९0, ४४०१] 0९ 
0'68ए९1] 111800९531] (0 ए३, ”-( ' पणा 
१९० 3टांशा०९*, एडिंगूटननेंदेखील असेंच 
म्हटळे आहे: * 11९ ओिपातत्षणा शाच्या 1078 
ली 158०5 ७18 ण] ७ ७ 1100010101901- 
९8] 79२1१ 08 0 ७ तृषा ०£ 
॥11९ ])0"(8 [0 पणाला ठपा 91191५8185 
183 ताणंतहत (18 प10९50; छात 10 1118 
5९९ 0प" ९०60०1 ताः 105 दा'९ 
७] 111110500१ 09 (९ 111181 111110 
(118 फक, काते ळा एाल'रीजण'ल एाणाए 
50९00४९. त्यो ह गल 1111050010 0० 
४३०७] 8०ंश)०8 प्र. १३१) जेम्स जीन्स्‌ 
लिहितोः “ 01888 710 1ञा2९' 810९815 ४७ 
च्च तटटांवेटणांची उगतिपतेटा' [0 111९ 
7९0111 ली पाचर्र९' 2; 78 वा'2 ७९४7111109 
[0 8पड९ट कला 0 ०पष्टाप उत्णाटा' 


(0 एका] 188 1९ टाल्ताला घात ४2€९10"9- 
(णः ती. प्राट एष्ागा 00 शाक. 
("1९१ 5टगणाड [111ए९'5€?, प्रकरण ५ ) 
या गोष्टींचा पुष्कळांनीं अला अर्थ केळा आहे 
काँ, वेशानिक तत्त्वज्ञानाने स्वतःच्या विज्ञानपद्धतीळा 
हरताळ फांसून जुन्या अध्यात्मवादाची कांस घरली 
आहे. ती, इं. एम्‌ जोड्नें आपल्या * 0111050- 
७] ३९७३ 0 ॥[०तढ) 6०९10९ या 
ग्रंथांत या ड्पीने _ एडिंगूटन ब जीन्स यांच्या 
लद्धास्ताबर टीका केळी आहे. पण ती चुकीची 
आहे. वेज्ञानिक तत्त्वज्ञांचा अध्यात्मबाद हा * सर्वे 
खळ इदं ब्रह्म ? किंवा ' नेति नेति ? या धतींचा 
अथ्यात्मवाद नाहीं. विश्व हें बाह्य आहेव हे बाह्य विश्व 
समजून घेण्यासाठीं आपण जे कल्प ( ०ठा०९015 3) 
रचतो त्यांच्यायोगें आपणांला बाह्य विश्वाचे रचना- 
त्मक ( 5(1टा/11'0] ) ज्ञान मिळते असें वैज्ञानिक 
ततत्वश मानतो!, परंतु हे रचनात्मक ज्ञान केवळ बाह्य 
न्नान आहे व वस्तुमात्राचें अंतिम ज्ञान आपणांला 
मिळत नाहीं असे म्हणून, कान्ट किंवा बेगॅसॉ 
यांच्याप्रमाणे वेज्ञानिक तत्त्वश बुद्धीला सोडून बुद्धी- 
च्या पलीकडे मानल्या गेलेल्या अन्तशीनाला शरण 
जात नाहीत, * बेगसॉने अन्त्ञांना ([॥प101)- 
च्या नांबाखाळी संवेदनेळा तच्वज्ञानांतील सत्याची 
कसा|टा ठरणारी गोष्ट मानळी आहे ?. अव > 
बेरगतोवर केळेळी टीका योग्य ू बहे (९ ऐप 
1700]९त&0 0! पा ॥ळाश] शात, 
श. ३१). /सि!नक तत्त्ववाचें मत इतकेंच आहे 
को, आपणांढा मिळणारे विश्वाचे 


क पी हे रचनात्मक 
शान सत्य की असत्य आहे हे. जाणण्यासाठी 
आपणाजवळ कोणताहि अपरोक्ष निकष नाहीं 


आपणाजवळ जो निकष आहे तो ञा 
तर्कशुद्धतेचा. याप्रमाणे कर 

न्यान गाचा कल्प रचणारे आपण त्या 
केल्परचंनेची तकशुद्धता तपासणारेहि बनतो. या 


दृष्टीने आपळें विद्वाविषयक ज्ञान आत्मलक्षो आहे 
अध्यातावाता त पय यानंतर जुन्या 


पल्या कल्पांच्या 


घ्रेज्ञ २. तत्वज्ञ "८७. ७९ 
वरानक तत्त्वाचे हें मत समजर 


आहे म्हणून जुन्या 


अध्यात्मबादाने तं ज्ञान मिळविण्याचा हव्यात सोडून 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


आधुनिक वेज्ञानिक तत्वज्ञान 


श्रक्षेचा मार्ग पत्करळा, उलट त्यामुळे वैज्ञानिक 
तत्वज्ञानानें आपल्या कल्परवनेन्वयी आतम सीना 
गांठण्याचा कसाजीने प्रयत्त चाढविळा आहि 
आश्चयीची गोष्ट ही कीं, वेज्ञानिक तत्त्वज्ञानाची ' ही 
कल्परचना आत्मा, त्रह्म यांच्या रचनेप्रमाणे केवळ 
कल्पनेंचा डोलारा न ननतां प्रयोगाने खरे ठरणारे 
विश्वविषयक ज्ञान बनळें आहे. उदा०, एडिंग्टनर 
आपल्या गणिती सिद्धान्तारने प्रोटॉनचें इळेक्ट्रानशी 
प्रमाण (1०७७०0 ० 01 1९ 118355 ७ [0000 
(0 ७ त 8858 ली ९ शेस्लाणा) हें 
१८३६१३४ आहे, असें भाकित केलें व पुढें तं 
खरें ठरळे. तसेंच 10/0१ या 1110-50 टा ९ 
८०0857 चे मूल्य १३७ आहे असं त्यानं 
आपल्या सिद्धान्ताने दाखविळे॑ बअलीकडील 
प्रयागांवरून ते१३७'००९ इतकें खरें ठरळें आहे. 
वैज्ञानिक सिद्धान्त तार्किक रचना होत 


बरील विवेचनावरून वेज्ञानिक तत्त्वज्ञानाचे 
सामान्य स्वरूप ध्यानांत येईल, त्याचे विशिष्ट 
स्वरूप ध्यानांत येण्यासाठी थोडे ज्ञानक्ास्त्र!- 
( 1718(61101085 )कडे वळायला पाहिजे. ज्ञान 
ह दोन प्रकारचें- आहे. वस्तुमात्रांच्या संजेघांत निर्माण 
होणारें संवेद्नामय ज्ञान हे पहिल्या प्रकारचे ज्ञान 
होय, है ज्ञान प्रकट करण्यासाठी उपयोगांत. वेगार 
कह्पमय ( ९००९७७] ) ज्ञान हा दुसरा प्रकार 
होय, संवेदनामय ज्ञान हें आपल्या भोंवतालीं अरू- 
णाऱ्या वस्तुमात्रांचा आपल्या शरीराशी होणाऱ्या 
संयोगाचें ज्तान असतें. कल्पमय शान हें त्या वस्तूंच्या 
गुणांचे अथवा संब्रंघांचे ज्ञान असतें. संबेदनामय 
ज्ञानाला जी “ आपुलकी ? असते ती कल्पमय 
ज्ञानाला नसली तरी कल्पमय ज्ञान हँ प्रत्यक्ष 
अनुभवापासूत सुक्त, शाब्दिक व बिल्छेषणात्मक 
असल्याने त्याळा एंक प्रकारची व्यापकता 
( प्णए९'58७]४) असते. वैज्ञानिक ज्ञान हें 
दुसऱ्या प्रकारचें असते. वेईळ (७1) हा 
गणितज्ञ लिहतो; “ 8012100 ९०1०९९8 ० 
1१88115171 1७. 18 0जंब्लाए० १"०१त 5 
0०0 2ए९] 00 0015 १०॥०पातेलत, काचे 


एच 10 ०७) 0९ ट्ञोडागाटा€९त ण] ऊ़ ७४ 
89०॥0018.”- ("111१ 91त ऐप'€',ड. ३८) 


वैज्ञानिक ज्ञानाचे हे स्वरूप कळल्यानंतर ते ज्ञान 
आत्मलक्षी कीं परलक्षी, तसेंच त्यांने विश्वाचे 
अंतिम सत्य कळते कॉ नाहीं वगेरे प्रश्न विचार” 
ण्यास कोणीहि घजगार नाहीं. कल्पमय ज्ञान हें 
आत्मलक्षी कीं परलक्षी, विश्वाचे आतम . सत्य, 
अनुभवाचे रहल्य हृत्वादि गोष्टींचा अर्थकाय तें 
एकट्या गूढवाद्यांनाच माहीत ! 

घेज्ञानिक ज्ञान हें कल्पज्ञान असल्यानें त्याची 
सत्यता अनुभवावर ठरवितां येत नसून तार्किक 
तत्त्वावरच ठरवितां वेते, हा वैज्ञानिक तत्त्वज्ञानाचा 
मुख्य सिद्धान्त आहे. “ १५11) ॥1७ ॥]९श] ० 
॥॥४३1०७] 1९0९5, ११७९ ५ (0 जिते पा 
काश 00'०पशीा ॥९ 119270 0 095९"ए९१ 
8८5, (0 लतहा' छा पातेदाडांच्याते 1९ 
०" जज ठ्पाः' 8९188९-11711)1'९88101)8. 
काट फ9 [16 035श"ए९त छि्ठड (0 
"जाठप्रा ॥ळडाव्या]ऱ त'या 0पा' ९070९७ 
लखा. पाळा ९ ७शार्श एका 
1 18 _]08811)]12 (0 ठाषवऊ) शि हला 
कण्गरा पा ऐल्णलाल्य] एजाडा]'पटा1018, 
लपा; ४०९ भाला हा 1९ उप१0टा' 
1191710101 01 ठप” छ०णत, पश'९ ००पाचे 
७९1०४०९०९९. ७115 0९॥७०1 15 8110 छा फ्रघऊ8 
र] 121911 111९ पा)09110119) 1100100 
एञ' क्या इलयापपीट टा'९७01. ” (* 1110 
["०प101 01 1198105? ) असे आइन्स्टीनेन 
म्हटलें आहे. या आईन्स्टीनच्या विधानांमधीळ 
अर्थ आपल्याला कळत नाही असे अर्बन 
(॥. 1. (1051 ) आपल्या * 1.5112१820 
त 1९81109” (ए.५५० टीप) मध्ये म्हणतो. 
परंतु आईइन्स्टीनच्या विधानांचा अर्थ सरळ 
आहे. वैज्ञानिक सिद्धान्त या तार्किक रचना 
(1०्टां० ट०)8(एप०0115 ) आहेत वत्यांच्या- 
योगें वास्तवाचे कल्पमय ज्ञामआपण प्रकट कह 
शकतो. लाळ रंग ही अमुक एक प्रकारची 
प्रकाशलहरी आहे एवढेच विज्ञान सांगते, याचा 
अर्थ त्याने लाळ रंगाचा अनुभव संमजविला 
असे नसून लाल रंगाचे कल्पज्ञान प्रकट केलें. 'वा 
कल्पज्ञानाचा उद्देश हा कीं, इतर रंगांचे ज्ञान- 
देखील त्याच भार्बेत देतां यावें, तसें ते देतां येईल 
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नवभारत 


हा विश्वास असल्याशिवाय वैज्ञानिक प्रगति साधणे 
शक्य नाहीं. यावरून हे लक्षांत येईल की, 
वास्तवांतील एकादी वस्तु अथवा तिची संवेदना हा 
विज्ञानाचा विषय नाहीं, दोन संवेदनांमधीळ संब्रंध 
ब त्यांचें कल्पात्मक ज्ञान ही वेज्ञानिक ज्ञानाची 
सुरुवात आहे. असलें ज्ञान हे रचनात्मक ज्ञान 
बनते व त्याची सत्यता ही अनुभवाची सत्यता 
नसून तार्किक सुसंगतता असते. 


वैज्ञानिक ज्ञानाला अनुभवाची “ आपुलकी ? 
नसल्यानें पुष्कळांना वैज्ञानिक ज्ञानाच्या तार्किक व 
गणिती खक्षतेबद्दळ तिरस्कार वाटतो. परंतु अक्षा 
लोकांनीं हे लक्षांत ठोवेळें पाहिजे की, अनुभवाची 
“ आपुलकी ? एक माणूस दुसऱ्याला कधीहि देऊं 
शकत नाहीं, अनुभवाचा जो अंश आपण दुसऱ्याला 
देऊ शकतो तो केवळ शब्दद्वारेंच देऊं शकतो. 
शब्दांचे हें नाध्यम घेतल्यानंतरहि अनुभवाचे जे 
स्टरूप शब्दांत व्यक्त करणे शाक्य असतें तंच आमण 
दुसऱ्याला देऊं शकतो (या दृष्टीने आधुनिक 
मनोविज्ञानाची नव्याने रचना व्हावयास हवी ! १ 
विज्ञान जे ज्ञान प्रकट करते त्याळा । आपुलकी 
नसणें स्वाभाविक आहे. पण ते दुसऱ्याला देण्या- 
सारखें ( ९011111 17109)012 ) आहे हे महत्त्वाचें 
आहे. निकट अनुभवाच्या नाहेर जे जे आहे त्याचें 
रवनात्मक ज्ञानच आपण प्रकट करूं शकतां. या 
दृष्टीने एडिंगूटनची पुढील वाक्यें मननीय आहेत : 
“ ()प्राा' |00७10१४0 छञ डापलापा'९ 15 
७०॥1110॥1109010, १1९7९४5 ॥11॥0) 01 0ए' 
या०७1०त2€ 15 111001171001[00001९, 1 
८811710, ९0107९. (0 (४०प शा७ एत 
1०७1९४७ ७1० 1190001 01७7 001] 
5श्ा880015 छत हाठ0लञा8... ठा 11 
९ 870 10011) 1000 ६४७७ 181050810९, 
छा 0१७ ॥]1ट'९ 18 ॥0 ॥॥७४ 09 ८0111)91'- 
पट 0प शांडप७) 8९1581 ४३ डाला, 
फ़९ 0811 ९0171138'2 ९  हगालीपा'९5 ०1 
0प7 7९817९0070 एाडप्यो 111 1)1'९85101)5 01 
(1९__1810508100--. ॥/९ टक्का] प लार्शा0ाट 
18९९ डॉएपटापधा 101९050 ०. पाळा 
फाटा 8 ०पाडंत७९ ९५९"४०॥९१'5 तकर टी 
ए॥951081 ४०1९108 ९018188 -0 0प7९]' 
उपप 1००७1७९१४९, 50० ७8 फ़ 


10 01४ ९ डगगाल]'2 0! ॥॥८॥1- 
ए९'58 एली | त९इठाग3९8.-( [७७ 
7711050157 ठा 175०] 8लट९९), 
पृ, ९१४२) 
पदाथोळा तत्त्वज्ञानांत स्थान नाही 

सारें व्यक्त होणारें वेज्ञानिक ज्ञान हें जर 
संवेदनांच्या रचनांचे असळें तर “पदार्थ? या 
कल्पनेला तत्त्वज्ञानांत स्थान नाहीं हे॑ उघड आहे. 
तथापि हें लक्षांत न घेतां जुन्या तत्त्वज्ञानाने त्याला 
फार महत्त्वाचें स्थान दिळें आहे. “ आपल्या संजेला 
संवेदनांच्यायोगे बाह्य पदार्थाचे ज्ञान होते. ? 
असा एक सूज्भूत सिद्धान्त अळीकडील वास्तववाद 
(६९५1) या तत्त्व्ञानांत आढळतो. सी. ई. एम्‌ 
जोडन आपल्या * ़पात& (० 12111050019 ? 
या ग्रंथांत हा सिद्धान्त सुस्पष्टपणे समजविला आहे, तो 
लिहितो : “ [॥ 15 ७ लोहाणलाश 2 ल! 
००८९९ ९०१0) छत. ]९टा]]1- 10 ४] 
गा घड, शाक्य ७९ आण्यात 1९ 
फा! ठा 8ााटणाया ७ ठल शाझा 
0९115९] ए७, १० 5४ 0 दा घटा 018 
1. 15 11011] 15, 10९९0, ए० 8७9 0! 1( 
1 1७. 15. ४1) घ8]'७1९55 0 
३011९[]॥1॥]॥४ 001९01 (1191) 15९1.?)-(पू. ६६) 
सा सिद्धान्तानें निर्माण केळेळे * मन : पदार्थ ? या 
दृंद्राचे कोंडे कर्ते तोडवावें यासाठी तत्वज्ञानी 
अनेक प्रयत्न केले आहेत. वैजश॥निक ज्ञानाचे क्षेत्र ह 
संवेदनांच्या समूह रचनांचे क्षेत्र असल्यानें * पदार्थ ? 
होदेखीळ एक समूहू-रचना ठरेल, पण मग हा 
“पदार्थ? ( सत्यपणे ) 'आहे? (९51515) का, असा 
प्रश्न तत्वश विचारतात. वेशानिक तत्त्वश्ांच्या मते 
या प्रश्नांत कांदींहि अर्थ नाहीं. “ अमुक एक वस्तु 
आहे” हें बाक्‍्य अपूर्ण आहे, तें पूर्ण करण्यास ती 
वस्तु काय आहे हे सांगायळ पाहिजे. या ष्टी 
ठी त साम्य अनुभवांत येणारी खुर्ची ' ब ' विश्ञानांत 
बन केळी जागारी अणुंनीं बनलेली खु 
खरी खुर्ची कोगती असा प्रश्न 
आहे. वेश्ञानिक शान हे सामान्य अनुभवांच्या 
वीरा स्यान आहे परंचु ते त्यांचें कल्यमय शाय 
आहू इतकाच फरक आहे. ६ ब्रह्म? आणे 
ह कतयाक्दी 0.6 रि भाया! 

"॥तळक ध्रन्ष च्र्‌ लप्रमाण 


ची? यांपैकी 
विचारणे चुकीचें 
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आधुनिक वैज्ञानिक तस्वज्ञान 


£ स॒त्यपर्णे असणें ? ( ९३18शा]९8) या कल्पर्नेतून 
निसीण झाळा आहे हे सांगावयाठ नको, “सत्य 
असणें? ही नेतिक कल्पना तत्तवज्ञानांत शिरून ज्ञानाचे 
विवेचन कडं लागतांच सारें ज्ञान मायेच्या सदरांत 
गेळें ब बायेपळीकडील त्रह्म 'नेति नेति? बने ! 
रसेळच्या छब्दांत “ ॥॥॥]७ 01] ]प"005९ 
७1७ ॥1111050111९0'5 1180011] एं र्‍या 
९०10611111 1110101108 18 11 07"तटा' 
(0 ]७॥'३प806 ॥॥९॥1150)7ए९5 छाव ०11टा'5 
॥॥1 1९ 0९8) ०" 15 एश'प क्णी९'९111 
1101) ॥॥९ ०५0 ०७ 9७७९७॥१॥०९. ॥९ 
७१॥ 9) 80111)911150 ॥11])) 11011" ४131) (0 
07०५९ 8॥पला ७ १९"४ १७९81'90))९ 1707081- 
(00, ७. ७९ ९81100 टता टा'9(ए]9(0 
॥॥९11 01 1९11" 5ण०0९88.?-( * ['०ताट- 
(ठा (0 ॥18001001911091 1211]05001 7 *, 
पर. ६१-६२) 

वरील विवेचनावरून सापेक्षता, क्कान्टा, 
शक्‍यता, लहरी इत्यादि वैज्ञानिक कल्पनांचे स्वरूप 
ध्यानांत येईल. या कल्पना जरीक णिल्याहि वस्तूचा 


निदेश करीत नाहीत तरी त्या “त्रहा ) किंबा. 


५ माया या कल्पनांप्रमाणे केवळ काल्पनिक 
नाहीत, त्या कल्पना संत्रंध किंवा रचना- 
प्रकारां(8595७1115 ०7 5८1९5 )च्या द्योतक 
आहेत ब त्या गणिती पद्धतीनें समजवितां येतात. 
विश्वाचे स्वरूप, परमेश्वराचे अस्तित्व, मानवी 
जीवनाचा अर्थ इत्यादि आध्यात्मिक ब नेतिक प्रश्न 
घेज्ञानिक तत्त्वज्ञानांत येत नाहीत, विज्ञानांत प्रकट 
होगारे सिद्धांत, त्यांनीं व्यक्त केळें जाणारे ज्ञ!न बृ 
या ज्ञानरचनांचा एकसूत्रीपणा साधण्याचे कार्य 
वैज्यानिक तत्त्वद्यानाकडे आहे. वैज्ञानिक तत्त्वज्ञान 


हं या दृष्टीनं जुन्या कल्पनात्मक तत्वज्ञानाची शाखा 
नसून एक स्वतंत्र तत्त्वपद्धति आहे. 
शुद्ध वोद्चिक ज्ञ,नांतच खरे धार्मिक जीवन 
कल्पनात्मक तत्वज्ञानाला जे साध्य झालें नाहीं 
त वैज्ञानिक तत्त्वतानाला साघलें आहे असें म्हण- 
ण्यास प्रत्यवाय नाहीं, आपल्या भावना व इच्छा 
यांचा स्पर्श न होऊ देतां विश्वविषयक निमेळ 
ज्ञान मिळविण्यांत त्यानें यज्ञ मिळविले आहे. या 
शुद्ध ज्ञानाचे महत्तव आइन्ल्टीनर्ने वर्णन केलें आहेः 
५६ मानवांची जसजशी प्रगति होत आहे तततता, 
माझ्या सरते, खऱ्या धार्मिक जीवना'चा माग त्यांना 
जीवनाच्या भी्तीत आढळणार नाहीं, मृत्यूच्या भीती- 
त आढळणार नाही किंवा आंधळ्या श्र्धषेत आढळ- 
णार नाही, तर तो केवळ झुद्ध वोद्धिक ज्ञानांतच 
आढळेल.?”(* 00 01 १३ 1.5(ट' १९५1३१, 
प. २९-३०), जगांत पुष्कळ दर्शनें अशी आहेत कां 
तीं मनुष्यांच्या या ना त्या भावनांना स्पर्श कडन 
स्वतःची थोरदी तिद्ध करीत असतात. वैज्ानिक 
तत्त्वज्ञानाजवळ स्वतःची थोरवी मिळविण्यासाठी 
असें कांही भावनेचे भांडवळ नाहीं. राष्ट्र, घर्भ, 
व्येय, सुख, शांति वगेरे कोणत्याहि गोष्टींच्या मर्यादा 
न पाळतां केवळ ज्ञानाच्या उच्चतम क्षेत्रांत तें 
संचार करतें. त्याचें खरें वेशिष्टय कशांत आहे असें 
विचारळें तर हँ उत्तर द्यावें लागेल कीं, ज्या भाषेचे 
माध्यम निमाण करून मानवांनी नितगीवर जय 
मिळविला, परंतु ज्या भाषेच्या आभातांना बळी 
पडून स्वतःचे जीवन दुःखी करून घेतलें, त्या 
भाषेच्या गुलामगिरीतून स्वतःची मुक्तता करून 
घेऊन या वैज्ञानिक तत्त्वज्ञानाने दुतरी अशी भाषा 
निमाण करण्याचा यत्न चालविला आहे कीं 


जिच्यायोगे शुद्ध विचार शक्य होईल. 


कुराणाने अद्‌भुत, अतिभोतिक सामर्थ्याचा इन्कार केळा आहे. महंमद शेबटी ननुष्यच आहे, इतर 
मानवांना जे नियमन लागू आहेत ते त्यालाहि ळागू आहेत अर्ल कुराणांदून वारंबार सांगितलें आहे. एकदा 
चन्द्रम्रहणाच्या वेळींच एका अरबी कुरेशचा सुल्गा मेळा. हा दबी आयात समजून भयभीत झालेल्या 
अरबी कुरेशनें तिच्यांतून सुटण्याकरितां इस्लामी धर्माची दीक्षा घ्यावयाचे ठरविळें, त्या वेळेला मईमदाने 


७ ८६ 


यि पयाव २५ ळू नर नट सै 
ज॑ उत्तर दिलें, तें त्या वेळेला नवीन उदयाला येणाऱ्या दुद्धिबादाला साजेले हाते. त्यानें म्हटल : थर 
आणणि चंद्र परमेश्वराचे कायदे पाळीत आहेत. कोणाहि माणसाच्या सुखदुः खांकेडे मग-तो साधा मनुष्य अलो 
कीं पैगंबर अघो-ते लक्ष देत नाहींत. ? ---हुमायुन कबीर, “ राधाकृष्णनू-अभिनंदन-ग्रंथ' (१९५१) 


न. भा, १४४ 


अनुक्रमणिका 
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प्रा ग. ना. जोशी 


० ९७ 


एफ्‌, एच्‌. बॅडले यांचं 


आधुनिक पाश्चात्त्य तत्त्ववेत्त्यांमध्य कान्ट ब 
हेगेलनंतर प्रामुख्याने बोझांकी, अलेक्झेंडर, रा 
नीत्शे, मॅक्टेगाट, जॉन डबूइ, व्हाइटंहेड, डॉज 
हिक्स यांच्याबरोबर एफ्‌. एःचू. त्रंडळे यांचीहि 
गणना होते. १९व्या शतकाच्या शेवटीं शेवटीं 
ब्रॅश्‍ईले (१८४६-१९२४ ) नांवारू्पास चढले, 
ब्रंडूले मुख्यतः त्यांच्या “ १1९9019100 ६10 
ह्या? या ग्रंथावरि्न ओळखले जातात, 
विश्वाचा व त्याच्या अत्तित्वाचा सर्व बाजूनी निःपक्ष- 
पातीपणें ब तकशुद्ध रीतीने विचार करून त्याच्या 
अंगोपांगांचा सुसंगत रीतीनें जो नीट अथ लावूं 
शकतो तोच खरा तत्त्ववेत्ता (१1९0111581) 
समजला जातो, ब्रॅडलेनींसुद्धां हेंच कानन केळे 


आहे. अत्यंत निःपक्षपातीपणानें, तटस्थतेनं व 
तकंझुद्ध रीतीने जीवनाच्या सर्वे अंगोयांगांचा 


विचार करून त्यांनीं आपल्या दृष्टीने एक दादीनिक 
योजना तयार केळी आहे. एका मध्यवती तत्त्वाला 
अनुसरून त्यांनी जीवनाच्या विराट विविधतेचा 
सुसंगत रीतीनं अर्थ लावून दाखविण्याचा प्रथत्न 
केळा आह्‌ व म्हणूनच तयाना एक अग्रगण्य तत्त्व- 
घेत्ता म्हणून मान प्राप्त झाळा आहे. 
ब्रॅडूले यांनी जरी अनेक प्रकारचे लिखाण केलें 
असलें, तरी तात्विक क्षेत्रांत त्यांचा '५])])०७11100 
971१ ळा” ('मायाव ब्रह्म!) हा ग्रंथ प्रमाण- 
भूत व सर्वोत्तम समजला जातो. त्यांनीं ' 1155855 
ठे पपप धत 10९!" नांवाचा एक निबंघ- 
संग्रहह्दि लिहिला आहि. ह्याच्या या ग्रंथावरून त्यांचा 
जीवनाकडे व या विराट अत्तित्वाकडे पाहण्याचा 


तस्वबज्षान 


दृष्टिकोन कोणता असावा याची बरीचशी ताष्ट 
कल्पना येऊ शकते. 
प्रत्येक वस्तु सोपाधिक आणि सान्त 

ब्रॅडळे सर्व आस्तत्वाचा किंवा ' रिआलिटी 'चा 
अत्यंत आपुलकीने ब व्यापकपणाने अर्थ 
पाहतात. आपली ही प्रथ्वी ज्या विश्वाचा एक अति- 
सूक्ष्म भाग आहे, त्या अनंतत्वरूपी विश्वाचे व्यापार 
ते अत्यंत सुसंबद्ध रीतीनें समजावून घेऊं इच्छितात. 
आपण ज्या विश्वांत राहता त्यांत अनंतविध वस्तू, 
प्राणी, वनस्पती व सर्ने आहेत. ही सर्व वरवर ञरी 
भिन्न दितलीं तरी जरा खोळ अथीनें लांचें जीवन 
तपालळें असतां असें आढळून येतें का. या 
विद्वांतीळ सवे वस्तुजात खान्त म्हणजे मर्यादित 
(11110 ) आहेत. प्रत्येकास जन्म स्थिति, 
बिळ्य या अवस्थांतून तर जावें लागतेच, पण प्रत्येक 
वस्तुच स्वरूप असे कांहीं तयार झालेळे असते कॉ, 
ती वस्तु स्वयंपूर्ण व 


स्वया€४दू कधीच नसते. 
स्वरूपतःचे सवे वस्तुजात सान असतात व त्यांची 
नार्भांते करण्यांत विश्वांतील तदितर असंख्य 


वस्तूंचा व शक्तींचा भावात्मक व अभावात्मक रीतीनं 
हातभार लागत असतो. प्रत्येक वस्तूचे स्वत: 
समजले जाणारे गुणघमंसुद्धां तिचे स्वतःचे असें 
नसतात. तर्‌ ते गुणघन्न व्यक्त व प्रतीत होण्यासाठी 
छागणाऱ्या आवश्यक पारिश्यतीसाठी ती वस्तु इतर 
असख्य वस्तुवर व शक्तोंवर अवलंबून असते. प्रत्येक 
सान्त वस्तूच अस्तित्व व्यापक भूभेकेवरून पाहिल्यास 
0 स्वयपुण व स्वावलबी कधीच नसते, तर ते प्रत्यक्ष 
व अप्रत्यक्ष रॉतीनं अखिळ विश्वांतीलळ असंख्य 
वस्तुवर व परिस्थितीवर भावात्मक ब अभावात्मक 
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शुफू. एचू. बंडले यांचे तत्वज्ञान 


असतं, उहणजे कोणत्याहि 
अतिसूक्ष्म वस्तूचेंहि खज्य समजण्यासाठी आपणांस 
तेच्यापळाकड जावे लागते, खुद्द तिच्यांत तिचे 
पूर्ण स्वड्प साम़ावठेळं नसल्याने त तिच्यांत सांपट्ड 
शकत नाहीं, म्हणजे या विश्वांतीळ प्रत्येक वस्तु 
दिसावयास जरी भिन्न व स्वतंत्र दितडढी तरी 
मुळांत ती तशी कधींच असू शकत नाहीं. या 
'दिश्वयोजनेंतील प्रत्येक वस्तु सान्त असल्यानें पराव- 
ल॑बित असते किंवा परावळेब्रित असल्याने सान्त 
सते. म्हणजे तिचे खड्प सोपाधिक ( 00॥तीा 1 - 
01६ ) असतें. वस्नुजात परावलंबित व सोपाधिक 
आपल्यानें ह विश्व स्हूगजे जणुं एक परस्परावलती 
उसे एक भव्य व विराट जाळेंच अतत ! 
भार्यमान खूप आण सत्स्वख्य 
प्रत्येक वस्तूचे गुणघभ तपासून पाहिले असतां असं 

आढळून येतें की, तिचे प्रतीत होणारे गुणधर्म तिच्या 
सभोवतालच्या असंख्य वस्तूशी तिच्या येणाऱ्या 
संत्रंधांवर अवलंबून असतात. किंबहुना, तिःचे स्वतःचे 
म्हणून समजले जाणारे गुणधर्म तिचे स्वतःचे असे कधीं 
नसतात, तर ते तिज्या सभोवतालच्या परि स्थिती- 
बर तिच्या झालेल्या प्रतिक्रिया असतात. म्हणजे 
वस्तूचे स्वरूप तिच्या सभोवतालच्या अनंत वस्तुर्शी 
तिच्या येणाऱ्या लंबंघां-( 10९1011015) नीं बनलेले 
असते. तिच्या सर्भावताळ्यी सष्ट नसती तर तिच्च 
स्वख्प ब अस्तित्व संभवूंच शकलं नसते. म्हणजे 
कोणत्याहि सान्त वस्तूला वा व्यक्तीला स्वतःचे 
खासगी व स्वतंत्र स्वरूप असू शकत नाहीं. प्रत्येक 
बस्तु आपल्या अस्तित्वासाठी व स्वरूपासाठीं आपल्या 
बाहेर (5९७-'१७5001१९106 ) जात असते. 
म्हणजे बस्तूर्चे स्वर्य तिच्या विराट विश्व-योजनेक्षीं 
ओतप्रोत झालेळें, गुंफळें गेलेले असते. त्या योजनेचे 
संपर्ण आकलन ज्ञाल्यांशिवाय वस्तूंचे स्वरूप उमजू 
शकत नाहीं, थोडक्यांत कोणतीहि सान्त वस्तु असो 
तिला विश्वापासून अलग करतां येत नाही, व तिचा 
अलग रीतीनें विचार करतां येत नाहीं, तिळा अलग 
करून जें तिचे स्वरूप आपणांस भालतें, जे दर्शनी 
रूप कळतें, ते तिचे खरें स्वरूप नसते, त्यांत तिच्या 
मूळ अस्तित्वा ( ९511501100 ) पासुन तिच्या 
स्वरूपा ( ९01९175 ) ची फारकत झाळेळी असते. 


रीतीनें अवलंबून 


तिचे वरवर भासणारे दरशंनी डप एक असते व तिचें 
खरे अंतरंग ( 7091119 ) दुसरे असतें. पूर्ण- 
विश्वापासून अळग विचार करून प्रतीत होणाऱ्या 
तिच्या दर्शनी भासमान ख्यास ब्रॅडूले .1)11001'01100 
किंवा मायारू्यी समजतात. म्हणजे ती जश्ली दिसते 
तशी मूळतः नवते. अर्थात्‌ जे तिच्यांतून दिसते ते 
खरेंच किंवा सत्यच (1'९111(9 ) असतें; पण तें ज्या 
प्रकारें दिसते तसें तिच्यांतून व्यक्त होणाऱ्या “ रिआ- 
ठिटी “चें मूलभूत खरूव नसते. तर “ रिआलिटी * 
किंवा सत्स्बरूप प्रत्येकांत ओतप्रोत असून, प्रत्येकांतून 
अपरिहार्यपणे व्यक्त होऊन,प्रत्थेकाचा मूळभूत आघार 
असूनहि ती तिच्या कोणाहि अमक्या एका विशिष्ट 
सान्त ख्पांत पूर्णयणें व्यक्त होऊं शकत नाहीं. कारण 
ती फारच व्यापक व सर्वांची धात्री असते. अक्शा 
9]1010)९917"91)108 किंवा भासरूपाशिवाय त्रॅडळ्ची 
धरेञझालिटी? कर्धांच असूं शकत नाही किंवा तिच्या- 
शिवाय कोणतेंहि भासमान रूप असू शकत नाहीं. 
मात्र एवढेंच कां, ती तिच्या भासमानल्पाच्या 
पळीकडे असते व अमुकच एका सान्ः ख्म़ाची नतते 
रिआलिटी * चें त्वरूप 

या विश्वांत जें जं म्हणून कांही असते ते या 
६ रिआलिटींत ? सासावळेळें असते ब तिचा तो 
आविष्कार असतो. “ यत्किच जगत्यां जगत 
म्हणून जे जे. कांही स्थूल व सूक्ष्म, प्रत्यक्ष ब 
अप्रत्यक्ष, मूत ब अमूत, भूत-वतमान-मविज्यकालीन, 
तक्‍ये व अतक्ये, स्वप्न-जाग्ति-सुपुत्ति-अवस्थान्तर्गत, 
चांगळें ब वाईट, सुंदर व कुरूप, सामान्य व 
विशेष, जे जे म्हणून कांही कल्पिता येईल ते 
सर्वे ब्रेडळेच्या या “ रिञाललिटी “त सामावलेले 
आहे. हिच्या बाहेर कांहींच असू शकणार 
नाही. कारण सवे अल्तित्वाचा ही * रिआलिटी ? 
म्हणज अंतिम परिघ होय. असत्तित्मसुद्धां हिचेच 
एक रूप हाय, हा रिआलिटी सबंगामी, विभझु, सव” 
व्यापी, सर्वस्पर्शी, साधार, अनंत, विविध १चित्र्य- 
युक्त, अनाद्यनंत असंत. ती संबेदनक्षन 
( 5९111९1. ) पण असते. दी सर्व असूनाद्ने जर 
तिळा * आपण आहोंत ? किंवा ' मी आहे. अशी 
स्वतःच्या अस्तित्वाची जाणीव नसेळ तर ती अस- 
त्याचें सिद्धे कसे होऊं शकणार? ती जाणीवपूर्ण 


१०७ 


अनुक्रमणिका 


० 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


क्र जे रे ' 
शन ी ७७५ (31% 
लि 


न्ट्« अमृतमहोत्सवी. ; 
न्य १५४ । ळर 
शु. 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


व॒ श्ञानस्वरू्पी असल्याने तिला ब्रॅइले ( 80111181) 
६ दिन्मय ) समजतात, ती सर्वसंग्राहक तर असतेच, 
पण सवोच्या पारश्वभागीं, वर, खालीं, आंत व बाहेर, 
ती असते. सवे भासखूपा्शी ती ओतप्रोत भरलेळी 
असते. तिचे आस्तत्व वा आंतरिक स्वरूप 
( ७३8९128 ) ब हृद्य र्य ( ९0121 ) अश्ली 
विभागणी झालेली नसते. ती नेहमी सारखीच 
(ति्ा८8] ) असते. तिच्यांत अंतबीह्य एकरूपता 
असते. तिच्या गभीत जरी अव्याहतपणे परिवर्तने होत 
असलीं तरी ती अपरिवतनशील व स्थिर असते; 
त्यामुळें ती अबाधित असते. उलट तिचे सान्त 
भाविष्कार सदेव बदळत असल्यानें त्यांचे एक व्थिर 
रूप कधींच नसतें. बदलत्या परिस्थितीत ते बदलत 
राहतात ब प्रसंगीं ते परस्परविरुद्ध ल्पॅंहि घारण करीत 
असतात. ते बाधित होत असल्यानें व सर्व काळांत 
व सर्व प्रकारच्या परिस्थितीत सारखेंच रूप टिकवूं 
शकत नसल्यानें त्यांना सत्य म्हणतां येत नाहीं. सत्य, 
पूर्ण सत्य हें अबाधित, स्वसम ( 5011-१९] ँ 
असते. पण । रिआलिटी "चे सान्त आधिष्कार 
बाधित ( ००॥४'६ताट ) होत असल्याने ते तुलना - 
त्मक रीतीनें भासमान व असतू ठरतात. पण ते असत्‌ 
असतात म्हणजे कमी सत्य असतात एवढेंच. ते 
निथ्या ( 11178015 ) मात्र नसतात. त्यांच्यांत सत्य 
असते पण कमी अंशाचे असतें. हें सत्य पूर्णत्वाने 
फक्त पूर्ण * रिआलिटीं तचच असतें व तेंच सत्याचे 
परिमाण समजून विश्वांतील वस्तूंच्या सत्याचे मान 
मोजावयाचें असते. नरॅंडूळेच्या दृष्टीने स्वच विश्व 
सत्य असते, पण त्यांत फक्त अंशांचा फरक असतो. 
त्यांच्या दृष्टीने सान्त वस्तू मायारू्प किंबा मिथ्या 
असतात, याचा अर्थ इतकाच कीं, रिआलिटीच्या 
मानाने फारच कमी सत्यांश त्यांच्यांत असतो. उलट, 
अद्वैतवेदान्ती शंकराचार्य, त्रह्मावस्थेळा पोंचल्यावर 
तेथून तुलनात्मक रीतीनें पाहतां, व्याबद्वारिक सत्ता 
छेवळ भिथ्यारूपच ठरवितात. 
ब्रॅडळेच्या या र रिआलिटी ऱ्त प्रत्येक बस्तुजाताळा, 
योग्य व न्याय्य स्थान असतेच असतं-मग ती कितीहि 
असो ! त्यांच्या रिआलिटीत कोणीहि अछुत नाहीत ! 
संदीना आपापल्या योग्य भूमिकेला अनुसरून न्याय्य 


व मर्यादित स्थान असतेच. मात्र, आपलें प्रमाण व 
मर्यादा त्या सान्त भागाने सोडतां कामा नये; या 
सुसंबद्ध योजनेत आपलें न्याय्य कार्य करीत 
राहून त्यानें योजनेचा सुसंवाद टिकवावयाचा 
असतो. आपल्या मर्यादा सोडून त्याने आपल्या- 
सारख्या ब आपणांशीं निगडित असणाऱ्या इतरांवर 
आक्रमण करतां कामा नये. अश्या प्रकारें एका 
सान्तानें दुसऱ्या सान्तावर अन्याय्य आक्रमण 
केल्यानेच जगांतील अनथांचा व अनिष्टा( ९९] १ 
चा उगम होत असतो. 
* रिओलिटी * ही परमेश्वराच्याद्वि पळीकडे 
विश्वयोजनेंतीळ सारे विरोध भासमान होत. 
कारण ते सान्ताच्या मर्यादित भू[मेकेवरून पाहिले 
असतां तसे दिसतात. प्रत्यक सान्त भाग पूर्णी- 
पासून अळ्ग व एकांगी होऊन आपणाकडे पूर्णत्व 
घेऊं पाहतो किंवा आपण पूर्णत्वाचा दावा करू 
लागतो. अक्षानेच विरोध दिसतात. पण वरवर 
विरोधी दिसणारे सर्व सान्त आविष्कार रिआलिटी- 
च्या व्यापक दृष्टीतून पाहिल्यास एकभेकांस पूरक 
होतात व विश्वजीवनांत एक प्रकारची समतोळता 
ठेवतात. सर्वच सान्त आविष्कार जर गुण्यागोविंदाने, 
सहकायाने व प्रमाणशीरपणांत राहून आपलें कार्य 
कडं ठागळे तर विश्वाची मूळ अन्तर्गत एकता 
( पणा) आपोआप टिकवितां येईल व तिच्यांत 
मेळ, सुसंवाद व सुसंबद्धता येईल, जितकीजितकी 
व्यापक सुसंबादिता वाढेल तितकी ती पूर्ण सत्याच्या 
जवळजवळ जाईल. म्हणजे व्यवस्थची अन्तर्गत 
सुसंगति ( ०01९1९1०९2) तिच्या व्यापकते- 
( ९०१] डा01 ) ज्लिवाय राक्यच नाही. 
न्रंडळेची ही धरेआलिटी? परम्रेश्वराळाहि आपणां- 
मध्ये अन्तभूत करून घेते. परसेश्वराच्याहि ती अतीत 
होते. कारण परमेश्वर हा दंद्वांत असतो. परमेश्वर 
त्याच्या भक्तां सदेव निगडित असतो, म्हणजे तोहि 
संचंधा-( 1९18111 ) ने सोपाधिक ( त 3) 
ठरतो. म्हणजे परमेश्वराचे स्वरूप सत्याच्या दृष्टीने 
इतरांपेक्षा मोठें असळें तरी * रिआलिटी *व्या 
दष्टीनं सोपाधिक ( याता] 9) व सापेक्ष 
( 7९18106 ) ठरते. पण 


हि त “ रिआलिटी ? मात्र 
सपूणतया, उपाधिरहित, 


निरपेक्ष व संबंधातीत 


श्न्ट 
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७५ 


यत्र 


अप 


>> 4७ 
औक 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


एफ्‌, एच्‌, वेंडळे यांचे तत्त्वज्ञान 


असल्याने परमेश्वर फार तर तिचा एक आविष्कार 
ठरतो. दोघें एकरप असू छकत नाहीत. 
अश्शी ही * रिञाळिटी ? मानवी बुद्धी-(1110९- 
1९ल0ळा समज शकत नाहीं, कारण मानवी विचारा- 
ला ज्ञेय वस्तु दवैताच्या साहाब्यानें उमजते. मानवी 
विचार वस्तूची, “ उद्देश्‍य ” ( (118-0518[101068 3) 
उहणजे मूलगामी, शाश्वत, स्वसम अंतरंग व “विघेय 
(७॥॥७(-०01(९11) म्हणजे वरचे विरिष्ट प्रकारच 
शीमा खूप अद्यी विभागणी करतो व पाहेले 
दसऱ्याच्या रूपानें समजण्याचा प्रयत्न करता, पण 
॥॥०(-९५15[.0९1९0 किंवा सत्स्वश्ष्प वा अन्तरग ह 
त्याच्या ७७ किंवा ९0101 च्या म्हणजे दशंनी 
सागाच्या ख्पानं जरी व्यक्त हात असल तरी त्यान 
ते कर्धींच मर्यादित होऊं शकत नाही, उटट, अशा 
ह्या विभजनात्सक दृंद्वाचे * रिआलिटी ला वावड 
असते. ती त्याच्या पलीकडे असल्याने, असल्या 
हंचेधी ढूपाने तिचें आकलन मानदी बुद्धाला हाणे 
शक्‍य नाहीं. त्यासाठीं मानवी बुद्धीला स्वत:च्या 
अतीत होऊन आस्तित्व व दरंनी रूप किंवा अन्तरंग 
व वाह रूप यांचें संपूर्ण ऐक्य साक्षात्कारा-(1एपा- 


बंडलेचें तत्त्वज्ञान्यांतील स्थान 


हेगेलिअन 


४००) ने अनुभवावयास इं्वे. या विश्वांतील सर्व 
सान्त वस्तुजात आपल्या प्रमाणबद्धतेने आपापल्या 
मर्यादांत राहून, ल्थिर निसगनियमांनीं बद्ध होऊन, 
इतर सवी्षी अविरोधारने काम करतां करतां * रआ- 
लिटी *ची केंद्रस्थ एकता टिकवीत आहे. अशी ही 
एक विराट योजना आत्मरूपानें एकंसमयावच्छेद- 
करून अनुभवणे हें साक्षात्काराचें काम आहे 
रिआलिटी "च॑ अंगोपांग तपश्ीलबार रीतीनें 
समजर्णे शक्‍यच नाहीं, पण अशी नियमवड़ योजना 
क्षान्यपर्गे समजणे शाक्य व्हावे असे त्रडूळे मानतात, 
अर्थात्‌ हं फारच थोड्या असामान्य व्यक्तांना 
शक्य होण्यासारखे आहे. हे सवंब्यापी आत्त्या- 
( 80171. )लाचच शक्‍य होईल. 
असें हे त्रॅडलेचं तत्त्वशान थोडक्यांत सांगतां 
घईल, स्थळाभावी आधिक खालांत जाऊन अधिक 
परामी घेणे शक्य नाहीं. तर्कदृष्ट्याहि हे त्रॅडलेचे 
निदान निदोंष नाहीं, त्यामुळें ते कल्पनेंत कितीहि 
रम्ब व आकर्षक वाटलें, तरी प्रत्यक्ष व सत्य सृष्टीत 
अदे ते कितपत असेळ, हा विवाद्य मुद्दा आहे. 


विचारांची परमसीमा गांठळेली ब्रेडूळेच्या तत्त्वविचारांत दिसून येते. ब्रंडूळेच्या तर्क- 


पद्धतीइतकी सूक्ष्म आणि मूटय़ाही तकपद्धाते प्राचीन वा अर्वाचीन युरोपीय तत्त्वविचारांत क्क्चितूच 
दिसन येईल. त्रॅडलेच्य़ा तार्किक युक्तिवादाचा अभ्यास करणें म्हणजे बुद्धीला एक शिक्षणच आहे. त्याच्या 
८२९ 


परतत्वशास्त्रविअयक 


विचारांनी इंग्लंडमधील तत्त्वविचारांत नवीन चेतन्य ओतळें असे इंग्लंडमधीळ 


अळीकडीळ सर्वच तत्त्वज्ञानी मानतात. त्याचा जो मोठा ग्रंथ ' 811)९81'91108 8110 1९8113? त्यार 
विषयी असें म्हणतात कीं, कान्टच्यानंतर या ग्रंथासारखा दुसरा मथ झाला नाही. या अयान इंग्लंडमधील 
अर्वाचीन तत्त्वविचारांत जेवढी खळबळ उडवून दिली, जेवढा उलटसुलट परिणाम घडवून आणला, 
तेबढा परिणाम व खळबळ दुसऱ्या कोणत्याहि ग्रंथाने केळी नसेल ! 


“प्रा. घीरेन्द्रमोहन दत्त, 


६ न्वीफू करंटूस ऑफ कॉन्टिंपोररी फिलॉसफी , ( १९५० ) 


लट 


३०९ 


अनुक्रमणिका 
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पा 


त तला. “न. “2 छा 60. छा टही 


४0 जी च 


 एक्झिस्टेन्शिअलिझम्‌ ' या आधुनिक विवार-संप्रदायाचा परतिय : डॉ. रासविहारी दास 


अस्तित्ववाद किंबा एा$ 
हा युरोपमधील एक नवीन विचारप्रवाह अस्‌ 
तो फ्रान्समध्ये बराःःच लोकांप्रेय झाला आहे. तेथे 
त्याचा इतका पगडा असला आहे काँ, कोणीहि 
अस्तित्ववादी ( 1८55011(191155 9) म्हणवला 
जाऊं शकतो ! हें पाहून या पंथाचा एक महान्‌ 
पुरस्कर्ता जॉ. पोळ सात्रं याने मटे आहे: 
6" या शब्दात कांहीं अर्थच उरळेळा नाहीं ! ?”, पण 
यांतील अतिशयोक्ति जर सोडून दिली, तर जे 
अनेक डोक संबतःळा ' अस्तित्ववादी ? म्हणवतात 
त्यांच्यामध्ये एका गोष्टांसंबंधी मतेक्य आढळून 
येईल. ती गोष्ट म्हणजे व्यक्तीचे महत्त्व, व्यक्तीचे 
स्वातंत्य ब जनावदारी यांवर दिलेला भर, होच 
गोष्ट अस्तित्वबादाचा गामा आहे. 

निसगैवाद किंवा भौतिकवाद ( 1७७॥'०11570) ) 
आणि चेतन्यवाद किंवा अध्यात्मवाद (1१०0115811 ) 
यांविरुद्ध प्रतिक्रिया म्हणून अस्तित्ववाद उदयास 
आला. 

भोतिकवादाचे म्हणणें असें कीं, अंतिभ सत्य 
ही भोतिक वस्तु ( ॥४०॥त ०0६ 11९) आहे. 
सदी विश्व यांलिक भोतिकवादाच्या निदसांनी 


7 ८४] 
१. 
४५7 

म्य 9 
दर्श 
न. 
(२.३ 


अ कटे व सू च -२३/७ __ कड 
निडंत्रित असून भोतिक कार्यकारणभावाने बद्ध 
आहे, जड वस्तु, जीव आणि मन यांत जरी फरक 

गो वरवरचा 


दिसत अतला, तरी तो 
तु अ] 


असून तीं मूळ 
हा भोतिक विश्वयंत्राचाच 
त्याला खर्‌ स्वातंच्य कोणत्याहि 


भौदरिकच आहेत, मुष्य 
एक भाग आहे; ज्र 
बाबतींत नाडी, अचाट मोतिक विश्वाच्या चक्रांत 


लेखकाने मूळ इंग्रजीतून ' 11515(2001॥11811 ? वर्‌ लिहिलेल्या निबंधाचा हा सारांश आहे 


1) 


सांपडळेल्या मानवाच्या व्यक्तित्वाला. तिळमात्रहि 
किंमत नाहीं, भौतिक नियतीच्या विशाळ अंकावर 
जन्मणारे आणि मरणारे भमानवड्पी जंतू तिच्या 
ख्रिजगणतीतहि नाहींत !-हल्ींच्या विज्ञानयुगांतील 
काही सुश्िक्षितांना निसर्गदादाचें हे तत्त्वज्ञान पटू 
ळागळें आहे. भोतिक विश्वाच्या सर्व नियमांचे शान 
पुढे मागें मानवाठा होईल, अशेय असें कांदीहि 
रार्णार नाही, अस आधुनिक मानवाला वाटत 
आढे, विज्ञानाने अमाप भौतिक प्रगाते आणि विपुल 


गोली 


उवरोया उपलब्ध करून दिल्या आहेत. इतर्के 
असूनहि मानवाचा जीवनांतील आनंद कमी कमी 
द्व्‌त त्याचें अन्तर्जी: 

«त असून, त्याचं अन्तर्जावन शून्य, भकास, 


१ ७९ 


उवगळळ आणि अस्वस्थ झालें आहे ह कबूल केळे 
आईज, म्हणूनच नुसता नितर्गवाद मानवाचे 
सभ्राधान करुं दाकत नाहीं, 
याउढट  झध्यात्मवादा-( 
मानवाचे समाधान होऊं शकत नाहीं, अध्यात्म- 
वादाचे म्हणणें असे को, भोतिक बस्तुबाद ज्यांना 
वस्तु म्हणतो त्या खरोखरी ग्रहीत धरलेल्या 
अशा घुद्धीच्या रचना आहेत. एखाद्या वस्तवेषरयी 
आवण जें. कोणतेंहि विधान करतो ते चेतन्या- 
( थ्याड्यंठपन्चा055 ) शिवाय करणें शक्‍यच नाही. 
चतन्य हेंच मोलेक सत्य आहे, मानवाच्या ठिकार्णी 
या सतन्याचा उज्ज्वल साक्षात्कार दिसतो. म्हणून 
सानवाला साहूजिकच मध्यवर्ती स्थान मिळाऊें आहे. 
परंतु मानव विश्वाचा केवळ द्रश नाही. तो आपल्या- 
बाहेरील कांही द्वेतू व ध्येये साध्य करण्याची इच्छा 


.. 
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भ्ट्द् (> 
न अमृतमहोत्सवी (3-७ 
नटी चि 
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ब्रानवाचे शेुत्व प्रस्थापित करणारा अस्तित्ववाद 


करीत असतो. त्यामुळेच ञापण अश्शी कल्पना कड 
शकतो कीं मानवनिरयेक्ष अज्नीहि कांही चिह्दत्तु 
( णांश्लंए९ 8917 ) आहे. ही चिद्दस्त मोतिक 
वस्तूपासून भिन्न आहे हे दरशेविण्याकरितां, तिळा 
६ बुद्धि ) ( 1१०७६०1 ) असें नाामिधान दिलेलें 
आहे. या च्विठ्ठल्तुवादांत मग मानवाचे स्थान काब? 
केवळ भोपतिकवादाच्या मानाने पाहतां चिठ्ठस्तु- 
वादांत मानवाला साधारण मानाचे स्थान मिळाळें 
आहि ह खरें. कारण, सानवांत चिद्वस्तूचा एक श्रेष्ठ 
आविष्कार आहे. परंतु चिहल्वुवादांतहि भानवाला 
स्थान असलें तरी ते श्रेष्ठ स्थान नाही, चिढ्खूच्या 
किंवा बुद्धितस्वाच्या ञआविष्काराची सानव केवळ 
एक रंगभूमि किंदा एक साध्यम आहि. 
अंतिस सलयत्व नाही, तो नुसते एक उपकरण असून 
त्याला स्वतःचे असं कांहींच स्वातंत्र्य नाद्दी, तयाला 
जर कांही स्वातंत्र्य असेळ तर ते एवढेंच की, वबुद्धि- 
तत्त्वाने घाळून दिलेल्या ध्येयाचा अपरिहार्य आणि 
निवत म्हणून स्वीकार करणें ! 

अद्या रीतीने भोतिकवस्तुवादाच्या आणि 
चिद्दस्तुवादाच्या तत्त्वज्ञानांनी सानवाळा दडपून 
टाकलें आहे. उलट मानवाला आपल्या स्वारव्याची 


त्याला 


व स्वतःच्या जबाबदारीची स्वसंवेद्य आणि दुदस्य, 


अशी जाणीव इतकी तीत्र असते को, या जाणिवेची 
समाधानकारक उपपत्ति भोतिक वस्तुवादाने आणि 
चिद्दस्तुवादाने लागू शकत नाहीं, मृत्यु दा 
अपरिहाय आहे, तो टाळतां येणार नाही अज्ली 
प्रत्यक माणसाच्या ठिकाणी स्वतंवेद्य अशी भीतीची 
भावना असते-व., त्या भीतीवर चिद्स्तुवादाचा 
उपाय असा कीं, मानव हा चिद्वस्तूच असून तो अमर 
आहे, मृत्यूच्या पलीकडे आढे | पण चिद्दस्तुवादाची 
ही बनवाबनवी आहे ! मृत्यूला खोटें ठखून तो 
मानवाच्या जागिवेशीं वंचना करीत आहे या 
बंचनेविर्डधच आधुनिक काळांत अस्तित्ववादानें 
बंड पुकारळें आहे. 

अस्तित्ववादामधीळ मूळ कल्पना अगदी नदीन 
आहेत असे नाहीं, प्रावीन तत्त्वविचारांमधूनहि 
त्यांची मुळे ठांपडतात. अल्तित्डवाद हे केवळ नुखत्या 
(8050'००७) विचाराविरुद्ध जीवनार्चे, अंतर्दुख 


(च 


प्राचीन काळांतील रसा 
तिरेनेकूस बांदी असें 

प्रत्येक युगांत अं प्रतिमाबंत लोक निपजतात काँ, 
ज्यांना केवळ नुसत्या ( 203180; ) चिंतनामधील 
कांटेकोरपगा आणि शिस्त आवडत नाहीं. ते 
जीवनाच्या नांवाखाली भावनांना आणि इच्छांना 
चिंतनापेक्षां अधिक महत्त्व देतात. सोन्दर्य- 
बाद ( 1१000७1510 ), नीत्शेवाद, बर्गसाँवाद 


( ७४०० ) आणि 
बंड पुकारळ॑ होत, 


हे सर्व याच पंक्तींतळे असून, त्याच दत्तीचा अगदी 


अळीकडीळ आविष्कार म्हणजे हा अस्तित्वबाद होय, 
बर उल्लेख केळाच आहे कीं, जे स्वतःला 
अस्तित्ववादी म्हणवतात, त्यांच्या विश्वाच्या अतिम 
त्याविष्या भिन्न भिन्न कल्पना आईत,. प्रस्तुत 
लेखांत त्यांतील कांहीं अत्यंत प्रझुत्त विचारदतांच्याच 
विचारांचे दिग्दर्शन करावयाचें योजिले आहे. 


या संप्रदायाचा प्रवर्तक, डॅनिश तस्वचञ डीकंगाडे 
(१८१३-१८५४ ) हा सानला जातो. हा खिस्ती 
घर्मशास्त प्रमाण सानणारा होता. त्याच्या 
काळीं हेगेलच्या तत्त्वानाचा विचारवंतांबर खूप 
पगडा होता, हेगेळचा भर व्यक्तानिरपेक्ष चिड्डस्तु- 
(00९0170 81171 )बर अलून,' त्याच्या मते 
परमेश्वर हा विश्वाच्या रूपाने आविभूंत ज्ञाळेळा आहे, 
हेगेळचे अनुयायी अधे नानीत कीं, हेगेळचे तत्पज्ञान 
केवळ मानवजातीचे'च उत्तम ज्ञान कडून देते असें 
नसून, त तत्त्वत्ञान प्रत्यक्ष परमेब्वरांचे स्वतःचे आत्म- 
श्ञानरि (४७९-1॥०७10त2७ 0 (09 ) आहे. 
खिस्तघर्म प्रमाण मानणाऱ्या कीरकेंगाडला हा देगेल- 
च्या तत्त्वश्ञानाविषवींचा दावा अर्थातच धार््ट्यांचा 
आणि हास्यास्पद बाटला, जेथें सान्त अ॥णगि मर्यादित 
मानवाच्याच व्यक्तित्वाचा गूढें तत्त्वज्ञानाला उकलत 
नाहींत, तेथें अनन्त आणि अमयीद अक्या परमेब्वरा- 
च्या मनाचा गूढ आपणांला कळतात, असा एखाद्या 
तत्त्वज्ञानाने दाबा सांडणे म्हणजे धाष्ट्यांची कमाल 
हाय ! उलट, हेगेळ्च्या तत्त्वज्ञानांत, मानवाचें 
विश्वांताळ आणंगणि विश्वात्म्याच्या दृष्टीने त्यान अगद!च 
क्षुद्र असून, मानवाला खरं स्वातंत्र्य ना€!च« म्हणून 
साणताळा बंदिस्त करणाऱ्या हेगेलच्या तत्त्वज्ञानाने 


चिंतनशीलतेविरुद्ध॑ भावनांचे एक बंड आहे. कीकेंगाडळा गुदमरून गेल्यासारखे वाटे, कीकगाडं 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


पा 


1 


ट्ळ 


6) ९. १ हलो(2 81 


&"९ २.” (9. ष्र डा 


अस्तित्ववाद किंवा एाकसिस्टोन्शिऑड झम 
हा युरोपमधील एक नवीन विचारप्रवाद असून 
तो फ्रान्समध्ये बराच लोकाप्रिय झाळा आहे 
त्याचा इतका पगडा बसला आहे की 
अस्तित्ववादी ( ४३52110115 9 मस्हणवळा 
जाऊं शकतो ! हें पाहून या. पंथाचा एक महान्‌ 
पुरस्कता. जा पोळ सात्र याने मटे आहे 
५६ या शब्दास कांही अथच उरळेळा नाहीं ! ?”, पण 
यांतीळ अतिशयोक्ति जर सोडून दिली, तर जे 
अनेक झोक स्वतःला * अस्तित्ववादी ? म्हणवतात 
त्यांच्यामध्ये एका गोष्टातंबेंधी मतेक्य आढळून 
ईल, ती गोष्ट म्हणजे व्यक्तीचे महत्त्व, व्यक्तीचे 
स्वातंत्र्य व 
गोष्ट अस्तित्ववादाचा गामा आहे. 
निसगीवाद किंबा मोतिकवाद ( ७०11570 ) 
आणि चेतन्यवाद किंवा अध्यात्मवाद ( [१९81151171 ) 
यांविदझद्ध प्रतिक्रिया म्हणून अस्तित्ववाद उदयास 
आला, 
मोतिकवादाऱन म्हणणें अर्ल कीं, अंतिम सत्य 
ही भोतिक वस्चु ( फण्णेत ल ७7) झाहे. 
सवी विश्व यांलिक भोतिकवबादाच्या नियमांनी 
शौतिक कार्यकारणभावानें बद्ध 
आहे, जड वत्तु, जीव आणि मन यांत जरी फरक 


सत असला, तरी तो वरवरचा असून ती सूळ 
भौदिकच आहेत मनुष्य हा भोतिक विश्वथंत्राचाच 


एक भाग अ है, त्याळा खर खातञ्य कोणत्याहि 
बर्तीत नाडी, अचाट भातिक विश्वाच्या चक्रांत 


"कास. 
११० 
*६<€ अमृतमहोत्सवी (3->३७ 
्श्ख £& वर्ष ओके 
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न राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे अ 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञषषाठशाळामंडळ, वाई 


झस्टेन्शिऑलिझमू ' या आधुनिक विचार-संप्रदायाचा परिचय 


जनावदारी यांवर दिलेला भर. हीच, 


न ण्जांडहा १11511 ? वर लिहिलेल्या निघंधाचा हा सारांश आहे 


: डॉ. रासविदठारी दार 


षु वा छन न दास्या पराचा स्ति डु कन 
श्रे त्व ॥ापेत करणारा अस्तित्ववाद 


सांपडळेल्या मानवाच्या व्यक्तित्वाळा, तिळनात्रहि 
किंमत नार्ही, भोतिक नियतीच्या वशाल अंकावर 
जन्मणारे आणि मरणारे मानवड्पी जंतू तिच्या 
ख्िजगणतीतहि नाहींत !-इल्लींच्या विज्ञानयुगांतील 
काही सुशिक्षितांना निसर्गवादाचें हें तत्त्वज्ञान पहूं 
गळे आहे. भोतिक विश्वाच्या सर्व नियमांचे ज्ञान 


पुढे-मार्गे मानवाला होईल, अजेय असें कांहीहि 
रारण!र नाही, असे आधुनिक मानवाळा वाटत 
ञ् दि, ति सानानं अमाप भोतिक प्रगातिे आणि विपुल 
घलउोयी उपलब्ध करून दिल्या आहेत. इतर्के 
असूनहि मानवाचा जीवनांतील आनंद कमी कमी 
त असून, त्याचे अन्तजीवन झून्य, भकास 
उवगलेळ आणि अस्वस्थ झाळें आ बूळ केलें 


पोटम, म्हणूनच नुसता निसर्गवाद मानवाचे 
सभ्राधान करूं शकत नाहीं, 


याउलट  अध्यात्मवादा-( 1९01181) )नेंहि 
माजवाच सभ्नाधान होऊं शकत नाहीं. अध्यात्म- 
वादा म्हणण असं को, भोतिक वस्तुबाद ज्यांना 
वस्त म्हणता त्या खरोखरी ग्रहीत धरलेल्या 
असा घुद्धाच्या रचना आहेत. एखाद्या वस्ताविषयी 
आवण अ. कोणतेंहि विधान करतो ते चेतन्या- 
( ७एञोडलटा0ए511055 ) शिवाय करणें शक्‍यच नाहीं 
फर्स्व हच माठेक सत्य आहे. मानवाच्या ठिकाणी 
या 'तन्याचा उज्ज्वल साक्षात्कार दिसतो, म्हणून 
थानाला साहजकर्‍च मध्यवती स्थान मिळाऊें आहे 
परतु मानव विश्वाचा केवळ द्रश नाही. तो आपल्या- 
घाहेरील कांही हेत व ध्येये साध्य करण्याचची इच्छा 


नावाचे भेष्ठत्व प्रस्थापित करणारा अस्तित्ववाद 


करीत असतो. त्यामुळेच ञआपण अक्षी कल्पना कढ 
शकतो. की मानवनिरपेक्ष अशीहि कांही विहल्तु 
( ०णंश्ए९ 8ंशा. ) आहे. ही चिद्र्त मतिक 
वस्तूपातूनच भिन्न आहे हे दरीविण्याकरितां, तिळा 
। बुद्धि ? ( 1१९५४०1 ) असें नामाभिधान दिलेले 
आहि. या चिद्ठस्वुवादांत मग मानवाचे स्थान काय! 
केवळ भौतिकवादाच्या मानाने पाहतां चिद्दस्तु- 
वादांत मानवाळा साधारण मानाचे स्थान मिळाळें 
आहे दै खरें. कारण, मानवांत चिद्वस्तूचा एक श्रेष्ठ 
आविष्कार आहे. परंतु चिद्वल्तुवादांतहि सानबाला 
स्थान असले तरी ते भ्रेष्ठ स्थान नाहीं, चिद्वखूच्या 
किंवा बुद्धितस्वाच्या ञआाविष्काराची मानव केवळ 
एक रंगभूमि किंडा एक साध्यम आहि. त्याला 
अंतिस सत्यत्व नाही. तो नुसते एक उपकरण असून 
त्याला स्वतःचें असें कांहींच स्वातंत्र्य नाही, साला 
जर कांही स्वातंत्र्य असेल तर ते एवढेंच कों, वुद्धि- 
तत्त्वार्ने घाळून दिलेल्या ध्येयाचा अपरिहार्य आणि 
नियत म्हणून स्वीकार करगे ! 

अक्यणा रीतीर्ने भोतिकबस्तुवादाच्या आणि 
विद्दस्तुवादाच्या तत्वज्ञानांनी सानवाळा ढडपून 
टाकळे आहे. उलट मानवाळा आपल्या स्वा<॥ची 


"५ 


ब स्वतःच्या जबाबदारीची स्वसंवेद्य आणि दुर्दम्य, 


अशी जाणीव इतकी तीत्न असते कीं, या जाणिवेशी 
समाधानकारक उपपत्ति भौतिक वस्तुवादाने आणि 
चिद्दस्तुवादाने लागू शकत नाही, सत्यु दा 
अपरिहार्य आहे, तो टाळतां येणार नाहीं अक्ली 
प्रत्यक माणसाच्या ठिकाणी स्वसवेद्य अशी भीतीची 
भावना असतेच. त्या भीतीवर चिद्दस्ठुवादाचा 
उपाय असा की, मानव हा चिद्दस्तूच असून तो अमर 
आहे, मृत्यूच्या पढीकडे आंहे ! पण चिद्दस्तुवादाची 
हो बनवाब्रनवी आहे ! मरत्यूळा खोटें ठरवून तो 
मानवाच्या जाणिवेश्ी वंचना करीत आहे या 
बंचनेविरदधच आधुनिक काळांत अत्तित्बवादाने 
बंड पुकारळें आहे, 

अस्तित्ववादामधीळ सूळ कल्पना अगदी नदीन 
आहेत असें नाही. प्रांवीन तत्त्वविचारांमधूनहि 
त्यांची मुळे ठांपडतात. अस्तित्तवाद हे केवळ नुखत्वा 
(४७३७५०७) विचाराविरुद्ध जीवनाचे, अंतमुंख 
चिंतनशीलतेविरुद्ध॒ भावनांचे एक बंड आहे. 


प्राचीन काळांतीळ तिनिक ( ०४००5 ) आणि 
लिरेनेकूस यांनीं असेच बंड पुकारळें हेते. 
प्रत्येक युगांत अच प्रतिमाबंत लोक निपजतात कीड 
ज्यांना केवळ नुसत्या ( ७७३79७; ) चिंतनामधीळ 
कांटेकोरपणा आणि शिस्त आवडत नाही. ते 
जीवनाच्या नांवाखाली भावनांना झाणि इच्छांना 
सिंतनापेक्षां अधिक महत्त्व देतात. सोन्दर्य- 
वाद ( 1010010051 ), नील्शेवाद, वर्गसाँबाद 
हे सर्व याच पंक्तींतळे असून, त्याच इृत्तीचा अगर्दी 
अडीकडील आविष्कार म्हणजे हा अत्तित्बवाद होय, 
वर उल्लेख केळाच आहे को, जे स्वतःला 
अस्तित्ववादी म्हणवतात, त्यांच्या विश्वाच्या अंतिम 
सत्याविषयी भिन भिन्न कल्पना आहेत, प्रस्तुत 
छेखांत त्यांतील कांहीं अत्यंत प्रमुख विचारदतांच्याच 
विचारांचे दिग्दर्शन करावयाचें योजिळे आहे. 


या संप्रदायाचा प्रवर्तक, डॅनिश तच्यस कीकेंगाडे 
(१८१३-१८५४) हा मानळा जाते. ६ खिस्ती 
घर्मशात्त प्रमाण सानणारा होता. त्याच्या 
काळीं हेगेळच्या तत्त्वज्ञानाचा विचारबंतांवर खूप 
पगडा होता. हेगेलचा भर व्यक्तिनिरपेक्ष चिद्ठस्तू- 
( ०0९०७५९ &फांगी )वर असून, त्याच्या मतें 
परमेश्वर हा विश्वाच्या रूपाने आविभूत ज्ञाळेळा आहे. 
हेगेळचे अनुयायी अते मानीत कीं, हेगेळचे तरमज्ञान 
केवळ मानवजातीचेंच उत्तम ज्ञान करून देते असें 
नसून, ते. तत्वज्ञान प्रत्यक्ष परमेश्वराचे स्वतःचे जात्म- 
ज्ञानददि (8७-1॥०७1]९0४७ ० ७०१ ) आहे. 
खिस्तधर्म प्रमाण मानणाऱ्या कीरकेंगाडला हा देगेल- 
च्या तत्त्वज्ञानाविषर्यीचा दाबा अर्थातच धार्ट्याचा 
आणि हास्थास्पद बाटला. जेथे सान्त आगि मर्यादित 
मानवाच्याच व्यक्तित्वाचा गूढें ततत्वत्ञानाला उकलत 
नाहींत, तेथें अनन्त आणि अमयीद अशा परमेवरा” 
च्या मनाची गूढे आपणांळा कळतात, असा एखाद्या 
तक्त्वज्ञानाने दाबा सांडगे म्हणजे धाष्ट्यांची कमाल 
हाय ! उलट, हेगेळच्या तत्त्व्यानांत, मानवाचे 
विश्वांतीळ आणि विश्वात्म्याच्या दृष्टीने त्यान अगदींच 
क्षुद्र असून, मानवाला खरें स्वातंब्य नाहींच, म्हणून 
माणसाला बंदिस्त करणाऱ्या हेगेलच्या तत्वज्ञानाने 
कीकेंगा्डळा गुदमरून गेल्यासारखे वाटे, कीकगाडे 
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म्हणे : “ व्यक्तीचे निसगोतील स्वरूप आद्वितीय आहे. 
तें ठोकळेबाज विचारसरणीत बोदेस्त करतां येगार 
नाही. व्यक्‍तीला निवड करावयाचे व त्यावहदळ 
जबाबदारी स्वीकारावयाचें पूर्ण स्वातंत्र्य आहे. 
कोणीहि परमेथ्वर किंवा विश्वात्मा ते साझें स्वातंत्रय 


टश. 989 


हिरावून घेऊं शकत नाहीं. 


कीकेंगाडंच्या मरते, ' मी: हा केवळ ज्ञाता नसून 
कर्ता, मोक्ता, अनुभविता असा विषयी (5प1९टा) 
आहे. विषयी अलला म्हणजे दुसरा विषय ( ०५1९०१) 
हा असलाच पाहिजे. अस्तित्व आहे असे म्हटलें कीं, 
त्यामुळे नाझ्याशिवाय दुसऱ्या कोणाशी संभ्रंघ 
आपोज्ञाप सूचित होतोच. हा सवैशरेष्ठ दुसरा ( 11९ 
905018 00९ ) म्हणजे कीकेंगाडंच्या मते 
परसेश्वर होय, हेगेलच्या मतें, विश्व हें अंतिम चिद्दस्तू- 
( 30501ए(2 10९9) चा आविष्कार असून, त्यांतीछ 
पूर्वानयोजित निवतीचें उल्लंधन मानवास करतां ग्रेत 
नाहीं; या नियतीचे ज्ञान करून घेगे एवढाच प्रार्वी 
स्वातंत्र्याचा अर्थ आहे. कीकंगाईला हेगेळचें हं मत 
मंजूर नव्हतें. त्याच्या मते, पूयनियोजित अनुलुंघ- 
नीय अक्षा कोणयाहि ठराविक नियतीनें मानव बद्ध 
झालेला नाहीं. मानवापुढें वरोखरीं अनेक राक्‍यता 
( 7९81 0058110165 ) आहेत. त्यांतील आपणांस 
योग्य वाटतील त्या निवडून त्यांना प्रत्यक्षांत उतर- 
विणें मानवाच्याच हाती आहे, 


कीकेंगाडे हा तत्त्वज्ञापेक्षां धर्मशास्त्र होता. 
त्याच्या विचारांचा आधुनिक युरोपीय विचारांवर 
प्रभाव पडायळा ते बिचार बोद्धिक तत्त्वज्ञानाच्या 
परिभाषेत मांडळे जाणें भावव्यक होते. ते मांडण्याचे 
कार्य हायडेगर ( थंत्टडश') आणि येस्पर्स 
( ०६३७९5 ) या दोन जमेन तत्त्वज्ञांनी वेळे 


हायडेगरच्या मते तत्त्शानाचा मुख्य प्रश्न 
अस्तित्वा-(13011४) विषयांचा आहे. हायडेगर 
हा सासतत्त्ववादी (1701९)01)10108151)) होता. 
जर अस्तित्वाचे खरे ज्ञान व्हावयाचे असेळ तर 
अस्तित्व जशे आपणात प्रतयक्ष भासते त्या स्मशू्पांत 
(117) 118 &ांए७1171689 ) तझाले पाहिजे, एखाद्या 


कारचा असूं शकेळ, हा अनुभव स्पष्ट असेळ, अस्पष्ट 
असेळ, निश्चित असेल वा संदिग्ध असेल. हायडेगर्‌ 
म्हणतो कीं हा ञनुभव यथार्थ (४प॥]1९॥0) 
वा योग्य ल्वर्पाचा असू शकेल किंवा अयथार्थ बा 


अयोग्य स्वरूवा'चादि अलूं शकेल, याचाच अर्थ असा । 
कीं, वस्तूचा अनुभव ती जशी आहे तला प्र्यक्ष 


येईल किंबा तसा जर तो अनुमब प्रत्यक्ष आला नाहीं 
तर तो प्रतीकल्पानें प्रतीत होईल (59110011०51] श्र 
ग 07 02४९ ), उदाहरणाने हा मुद्दा 
स्पष्ट होऊ शकेल. समजा, मी झाडावर एक पक्षी 
पाहत आहे. आतां जो पक्षी नला दिसतो, तो 
त्याच्या अस्तित्वासह दिसतो. परंतु पक्ष्यासंबंधींच्या 
या शानांत, प्रत्यक्ष शान जें होते ते त्या पक्ष्याच्या 
स्वरूपाचे, पक्ष्वाच्या आकाराचे शेते. कदाचित्‌ 
वस्तुस्थिति अशीहि असूं शकेल कीं, झाडावर 
खरा पक्षी नाहींच. एखादे पान किंवा पा 
आपल्या विशिष्ट आकारामुळे पक्ष्याप्रमाणे दिसत 
असतील ! म्हणून पक्षी जरी दिसत असला तरी 
त्या ठिकाणीं खरोखरी पक्षी आहे किंवा नाहीं, अडे 
विचारणें सयुक्तिकच आहे. अज्ञा रीतीनें कोणती (टे 
बाह्य वस्तु अनुभवगोचर झाली असतां, तिच्यातील 
ज्याचा प्रामुख्याने प्रत्यक्ष अनुभव येतो, ते स्हगजे 
तिचें तत्त्व किंबा स्वरूप ( 0552110९ ). त्या सानान 
त्या वस्तूचे अस्तित्व दुय्यम किंवा गोण ठरतें. याच्या 
अगदीं उलट वस्तुस्थिति माणसाची आपल्या स्वतः 
शान कढून घेतांना असते. “ मी म्हणजे काय? ? 
अस्ता प्र्न आपण विचाढं शकतो. पण त्याबरोबर 
“मी आहे कीं नाही१” हा प्रश्न विचारणे 
असमंजसपणाचें होय, कारण “यी ? असल्याशिवाय 
पहिला प्रश्न संभवूच शकत नाही, म्हणजे आपल्या 
आत्म्याच्या बाबतींत पहिला प्रामुख्याने अनुभव येत 
असेळ तर्‌ तो त्याच्या अस्तित्वाचा आणि मागाहून 
त्याच्या तत्त्वाचा किंवा स्वरूपाचा. १ 
0 (१ 

यथाथ स्वरूपाचा (७प(11 ९110 ) खरा अनुभव 
फक्त आपल्या आत्म्याच्या बाबतीतच येतो. 
आस्तत्वाचा अनुभव होय. 
ठेवळे यांना, फार काय 
देखीळ एका अथी आत्ततिः 


1 तोच 

मा. पश्नू , खुर्च्या, 
गाणेतांतीळ प्रमषेयांना- 
वे आहे. एज 


लेला प्रर ने रि माझ्य़ा 

चा आपणांस आलेला प्रत्यक्ष अनुभब अनेक स्वतःच्या अस्तित्व अनुभव ज र 

बस्तूचा आपणास ञ सत्वाचा ठुभतर जता यथा आहे 
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भानवाचें श्रेष्ठत्व प्रश्थापित करणारा अस्तित्ववाद 


तसा तो या बाह्य वस्तूंच्या वाबतींत नाहीं, “ जिला 
अस्तित्व आहे अशी एक वस्तु म्हणजे ' मी? होय 
अत्ता नला अनुभव येत नार्दी. मला प्रत्यक्ष साक्षात्‌ 
अस्तित्वाचाच अनुभव येतो. 

वस्तु म्हणजे तिच्या ठिकाणच्या सर्वे गुणांचा 
समुदायच. वस्तुंतीलळ गुण-रंग, आकार-हे जर 
कल्पनेने वेगळे केळे ( 9051'90(९त ), तर बाकी 
जे कांहीं शिल्लक उरेल ते मूळ वस्तुतत्त्व ( (1111४- 
11-8९] ) असें आपण समजतो. परंतु ही मूळ 
वस्तुतत्त्वाची कल्पना एक पोकळ अथेझूल्ब 
कल्पनाच होय, परंतु याउलट, “ मी मधून जर 
: मी "चे गुण काहून टाकळे तर जो “ मी ? शिछऊ% 
उरतो, तो “ मी? पोकळ अथेशून्य कल्पना 
नाही. उलट, गुणरहित “ मी “चा अनुभव हा 
निःसदेह ठसठशीत असा अनुभव असतो. हा जो 
आत्तित्वाचा निःसंदेह अनुभव हा फक्त 'मी या 
शाब्दानेंच प्रतीत होतो, दुसऱ्या कोणत्याहि शब्दाने 
हात नाहीं, वस्तूचे गुण आणि “स्री चे किंबा 
आत्म्याचे गुण यांत फरक आहे. वस्तूचे गुण ही 
वत्तूर्ची बाह्य लक्षणें ( लोछा'90९(९15 ) असतात. 
उलट आत्म्याचे गुण ग्हणजे त्याच्या अस्तित्वाचेच 
विशिष्ट आविष्कार ( 11000९5 0 8515९07108) 
असतात. - 

म्हणजे “मी चे, साज्ले गुण हे “मी "च्या, 
माझ्या अस्तित्वाचे विविध दर्शनी पेळू (110१९5) 
आहेत. माझ्यामध्ये जी जी शक्‍यता आहे तिच्यांपिकी 
कारही माझ्या गुणांनी प्रत्यक्षांत उतरवून दाखविळी 
आहे ( ॥४ पपा 085 छा'2 टहक्ाग 7९६- 
112९१ 10381101111९3. ), यांशिवायदि प्रत्यक्षांत 
न उतरलेल्या अशा शक्‍यता वा शाक्ती माझ्यामध्ये 
अपरिमित अहित. दुसऱ्या माणसाकडे पाहून माझ्या 
मनांत येते की, “मी तो माणूस असतों तर ! * म्हणजे 
नों दुसरा मनुष्य, मी काय होऊं किवा असू शकलो 
असतों, या शक्‍यंतेच प्रदीकच आहे. “ मळा कांही 
दुसरे गुण असते तर, अमुक स्वरूप असतें तर? 
अश्या कह्यना आपण स्वतःविषयी करूं शाकता. पण 
बाह्य वस्तूच्या बाबतींत हें शक्‍य नाहीं, माझ्या 
शेजाऱ्यासारखा भाग्यबान्‌ मी कां नाहीं, अश्शी 


नेर मा. तें 


सी कुरकुर करू शकतो, पण ह टेवंल खुर्ची कां 
नाहीं, अशी तक्रार करणें वेडेपणाचे होय. 

वस्तूंना स्वतःचे स्वतंत्र अस्तित्व असं आहे 
काय £ हायडेगरच्या मते, नाहीं. हायडेगरचे ह्या 
बाबतींतील मत फलप्रामाण्यवादी किंवा उपयोग- 
प्रामाण्यवादी ( 011४21719112 ) आहे. कोणत्याहि 
वस्तूचे अस्तित्व मानवाळा ती उपयोगी पडते या 
गोष्टीवर अवलंबून असते. खुर्ची म्ह्णजे बसायला 
उपयोगी अशी वस्तु. जगाच्या अत्तित्वाकरितां 
मानवार्चे अस्तित्व आधीं ग्रहीत धरावे लागते. 
मानवाचें कार्यक्षेत्र म्हणूनच जगाला अस्तित्व आहे. 

जगांत ज्या परिस्थितींत मनुष्य राहतो त्य 
परिस्थितींदून त्याचे विचार, भावना, आणि इच्छा 
चनत असतात. या परिस्थितीपासून मानवाला वेगळे 
काढल्यास मानव केवळ कल्पनामात्र ( 91351'90- 
0107 ) राहील, “ मी आहे? ही माझी जाणीव 
जगाबद्दळच्या माझ्या जाणिवेशी निगडित आहे 
माझ्या इतर बांधवजनांमध्ये मी राहतां ब वावरता 
म्हणून माझ्या स्वतःच्या जाणिवेत इतर बांधवांच्या 
जाणिवेंचाहि अंतर्भाव होतो. इतर माणले जीं 
माझ्या अनुभवाला येतात ती॑ केवळ माझ्या 
उपयोगाच्या वस्तू म्हणून येत नाहींत, तर माझ्या 
अस्तित्वाप्रमाणेंच त्यांचेंहरि अध्तित्व मी अनुभवितो. 
£ मी इतर अमका झालों तर कसा असेन, याचा 
अनुभव मी घेत असतो. (1. ९ह९शा06 
011९11 ':95 १0058101111९3 ०00 एफ़ ठप 
९51510110९. ), इतरांची अत्तित्वे अशा रीतीनें 
मी माझ्या अस्तित्वांत अनुभवू शकतो. त्यामुळेच 
पह्यूच्या कोटीपेक्षा माझी कोटी उच्च ठरते. पशूचे 
आस्तित्व ठराविक यांत्रिक चाकोरींत जखडलेले 
म्हणून परतंत्र असते, त्याउलट माझे आत्तित्व 
मूळ्तः मुक्त आणि स्वतंत्र आहे. 


क (2 0 क न्य 
परतु मो परमाथतः कितीहि स्वतंत्र असलो, 
तरी व्यवहारतः माझें स्वातंन्य मयादित आहे. 
हायडेगरच्या मते, मी कांही. एका विशिष्ठ 


९ 


पारस्थतात फकळा गेली आहे; त्या परिस्थितींत 
मला अल आढळून येते की, माझ्यावर कांही ठराविक 
जन्मजात प्रश्रत्तीचे दडपण थेऊन पडळेळें असतें. ही 


परिस्थिति मीं निवडळेळी नसते, माझ्या नकळत 
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नवभारत 


माझ्यावर ती लादली गेलेली असते. माझ्या 
अस्तित्वांतील मूळच्या स्वतंत्रतेवर बंधन घालणारी 
ही जी गोष्ट तिळाच हायडेगर * नियति (190) 
असें संत्रोधतो, मात्र आपल्या इच्छेने मानव 
आपल्यावर येऊन पडलेली हो * नियति 
स्वीकारून तिचा उपयोग करून घेतो, 
जगांतील वस्तूबद्दळ मळा एक प्रकारची ओढ 
( ९8७ 0०1 ९010९0) ) वाटते. जितक्या प्रमागांत 
मला ती ओढ वाटते तितक्या प्रमाणांत जग सला 
अ्थपूण वाढते, जगांतील कांही गोष्शकरितां 
माझ्या कृती चाळलेल्या असतात ह खरें. परंतु 
त्या माझ्या कृतींचे औतम लक्ष्य सा स्वतःच होय 
जगांतील वस्तूंविषयीच्या ओढीमुळे म्ना ज्या कृती 
करीत असतों, त्या कृतींनी नियतीच्या मयादेत 
मरी माझ्यांतीळ अप्रकट शाक्ते अनुभवीत असतो. 
मानवी जीवनांत जो एक मूळगामी अनुभव येतो, 
त्याळा हायंडेगरनें व्याकुळता ? किंवा * व्यथा ? 
( छाटपाऊ) ) अशा संज्ञा दिलेली आहे. या 
व्याकुळतेची किंवा व्यथेची भावना आपणांत सुप्त 
असून, आपणांस वाटत असलेल्या भीतीचे मूळ या 
दुःखमावनेतच आहे. शेवटी नोठी भीति ही नेहमी 
मृत्यूची असते. आणि म्हणून व्यथा ही रोवटी 
मृत्यूविषयींचीच होय. पग मृत्यु ही कांही अक्ली 
निश्चित गोष्ट नव्हे की, जिचा आपणांस स्पष्ट बोध होऊं 
शकतो.» मृत्यु म्हृणजे छ्ून्य ( 10९ 100011४) 
आहे. जीवनांत आयण ' फेकले ? गेलों आहोंत. 
आपली अशी कांही चमत्काीरक अवस्था असते 
की, आपण कोठून आलो तेंहि आपणांस कळत 
नाहीं, कोठें जाणार तेहि कळत नाहीं ! मागें आणि 
पुढें आपल्या इष्टीळा कांहींच दिसत नाही ! 
शून्याद्ी आपळी धडपड चाळलेली असते, अश्या 
व्याकुळतेच्या किंवा व्यथच्या भावनेतून आपणांस या 
शून्यतेचा अनुभव येत असतो, हायडेगरने या 
शून्यतेळा तर अंतिम सत्या'ची प्रतिष्ठा दिळेळी आढे 
ती पाहून वुद्धाच्या थून्यबादाची आठवण होत.-पण 
हायेडेगरच्या ह्या शल्य़वादाच नाट उपपात्त लागण 
कठिणच आहे. दोायडेगरने ब्याकुळतेळा किंवा 
व्यथेळा मानवी अस्तित्वाचे अविभाज्य अंग मानलें 
आहे. आणि ह्री व्याकुळता त्याच्या दृष्टीने मृत्यू- 


विषयी'चीच होय. याचा अर्थ हा को, जीवनाचा 
आपणांस भरंबता वाटत नाही. आपण खरोखरी 
आंतरिक दृष्ट्या आंतून एकाकीच आहोत ! 
वर निदेश केलेली ही जी ओढ, चिंता आणि व्यथा 
त्यांच्यासुळे मानवी जीवन, जग आणि मृत्यु यांच्या, 
परस्परांमधील संबंधाचे स्वरूप व्यक्त होते. ह्या 
चितचचा आणि व्यथेचचा खरा अर्थ ससजण्यानेंच 
मानवी जीवनाचे मूळ स्वाभाविक (७ए॥10110/- 
स्वरूप सत्यत्वानें कळून येईल, 
मानवी जीवनाचे मूळ स्वाभाविक स्वरूप म्हणजे 
काय ?१ हायडेगरच्या दृष्टीने त्याची उपपत्ति अशी 
आहे : आपण जेव्हां कोणत्याहि अनुभवाचे वर्णन 
करता तेव्हां अनुभव घेणाऱ्या-(5प0160; ) बद्दळ 
मरी ' किंवा ' आम्ही किंवा ' कोणी तरी 
असा कतृंबाचक शब्द आपण योजता. उदा. “ हे 
जग कोणीं उत्पन केळे ते आम्ही जाणीत नाही, ?-- 
या वाक्यांत * आम्ही ? म्हणजे केवळ ' मी ) नव्हे; 
किंवा केवळ “ मी आणि इतर कांही ? असाहि अश 
नव्हे. * आम्ही "चा जो खरा अथ अभिप्रेत आहे 
तो म्हणजे सवेसामान्य * कोणीहि २, म्हणजे “* हे जग 
काणी उत्न्न केळे हें कोणीहि जाणात नाही, ” 
असा वरीळ वाक्याचा अथ ञाहे. अद्षाच रीतीर्ने 
अऱ्याच वेळां आपल्या विचारांतून ब कृतीतून हा 
सदतामान्य ' कोणी तरी व्यवहार करीत असतो, 
आण आपला खरा हात्या ' कोणी तरी “- 
ध्व ठत झालला असतो ! बास्तविक पाहातां, हा 
कोणी तरी हा ।वेषयी(5ए01)]९८ 9च असून 'मी 
चार्‍च शक्‍य कोटीतला आविष्कार आहे. पण ह 
'म्री खरा मूळ स्वरूपांतील ( ६11811० ) 
नाही, सर्वसामान्य ' कोणी तरी मनुष्य? या नात्याने 
मी जेव्हां एखाद्‌ विघान करतों किंवा निर्णय घेतो 
तेव्हां त्या निणयाची जबाबदारी केवळ माझ्यावर 
नेसल्याकारणानें मळा तिच एवढे ओझं वाटत नाह! 
बंगणी तरी ' मध्ये समाविष्ट झालेळे आपण एक्ट 
नाही, ह्या नकळत जाणिवेने आपण 
असता, आपणांस सुरक्षितपणा वाटतो, पण जेव्हां 
आपण एखादा निर्णय “ब्याक्ति म्हणून घेतों, तेव्हांच 
आपणांस आपल्या जभाबदारीची णणीव 
आपळी जागा दुसरा कोणी घेऊं डी 
ऊ शकणार नाही, 


७ "८. 


थोडे निर्भय 
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द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


पानवाचे श्रेहठत्व प्रस्थापित करगारा मह्तित्ववाद 


आपण अगदी एकटें आहोत, ही भावना उद्‌भूत 
होऊन आपलें सर्व जीवन म्हणजे एक साहस आहे, 
अरे वाटूं लागते, जणू मत्यु आपल्यासमोर उभा 
असतो आणि आपल्या जीवनावर त्याची थीषण 
सावळी पड्टूं लागते ! समोंबार शून्यता ४ आ. वासून 
उभी असून, तिच्या सावळींत आपण आपलें जीवन 
कसेंबर्ते कंठीत असतो ! जीवन कसले, मत्यूचीच 
ह्वा यात्रा वाढूं लागते ! म्हणजे मृत्यु दी दूरची 
घटना नसून, माझ्या अस्तित्वाच्या मूळ स्वश्पाचाच 
तो एक भाग आढे, या वस्तुस्थितीःची जाणीव होते. 


८ मी ? किंवा आत्मा हे शुद्ध आत्तित्व आहे. 


वण ते एका विशिष्ट ऐतिहासिक परिस्थितीत 
: कुकडे ' गेळें आहे ( ऐल इंग ७ 1180- 


7९8] 5108101). या ऐतिहासिक परिस्थितीच्या 
परिसरांत आपणांस जाणूनबुजून स्वेब्छेबें बसावयाचे 
आहे. आणि स्वझमय थ्येयामार्गे लागण्याऐंवर्जी 


परिस्थितिप्राप्त कतंब्ये करावयाची आहेत. स्वातंत्र्य - 


आणि नियति या हायडेगरच्या तत्वज्ञानाच्या दोन 
मध्यवती कल्यना असून, त्याचें नीतिशास्त्र त्यांवर 
आघारलेलें आहे. एका बाजूला निष्क्रिय नियतिवाद 
आणि दुसऱ्या बाजूला स्वझमय आद्दीवाद हे 
दोन्हीहि टाळले पाहिजेत, हेगेळ किंवा हायंडेगर 
यांच्या मर्ते, त्रिकालाबाधित अशी कोणतीहि नीति 
नाही. नीति म्हणजे एका विशिष्ट समरयीचें कर्तव्य 
होय असें त्यांचें म्हणणें आहे. हेगळ असें मानतो काँ, 
अमक्या प्रसंगींचें अमके कर्तव्य म्हणजे ऐतिहासिक 
प्रक्रियेमधून प्रकट होत असलेल्या 'चितन्याचाच तो 
तफ्रशुद्ध आविष्कार होय. हायंडेगर मानतो कीं, 
एका विशिष्ट परिस्थितीत सांपडलेल्या मानवाला त्या 
परिस्थिती'चा अग्रे श्ञानपूर्वक समजून घेऊन त्याप्रमाणें 
हेतुपूर्वक वागण्याचे स्वातंत्र्य आढे 


काले यास्परसे ( 1६] 7७३९३) हा आरंभी 
मानसोपचारशास्त्रज्ञ होता. आपल्या व्यवसायांत 
त्याळा असे आढळून आलें की, राग्याच्या मनो- 
विकृ्तींची उपपत्ति सरवीस्तामान्य ठोकळेबाज शास्त्रीय 
सिद्धान्तांनीं लागत नाहीं, प्रत्येक रोग्याची विक्ति 


पाहिजे, त्याकरितां केवळ वस्तुनिष्ठ पातळीपर्लाकडे 
जाऊनच विचार केला पाहिजे. 

यास्पर्च म्हणतो कीं, “ साझें अस्तित्व हे इतर 
वस्तूंच्या अत्तित्वापेक्षा अगदीं मूलतः निराळें आहे, 
कारण “ मी आहे? असें मीच म्हणू शकतो. 
इतर वस्तू तवे म्हणूं शकत नाहीत.  « माझ्या 
आत्तित्वाची जरी मला जाणीव हात असली, तरी 
£ मी ? माझ्या जागिंवेचा विषय होऊं शकत नादीं, 
सामाव्य मानसशास्त्रज्ञ ज्या “ मी "चा अभ्यास 
करतात, तो मी हा खरा “मी ? नसून अनेक 
मानसिक घटनांची ती केवळ गोळाबेरीज आहे. 

यास्पसंच्या मरते, माझ्या अस्तित्वाचा मला जो 
: साक्षात्कार ? हातो, तो इतर. वस्तुनिष्ठ श्ञाना- 
सारखा नसतो. माजे संकल्प, इच्छाशक्ति आणि 
कृती यांमधून माझ्या अस्तित्वाचा मला प्रस्सय येत 
असतो. माझी इच्छाशक्ति आणि कृति ह्या मूळ 
माझ्या आत्म्यापासून उत्पन हात असून, त्या 
स्वतंत्र आहेत असा मला प्रत्यय येतो. 

यास्पर्सच्या मर्ते अस्तित्व किंवा आत्मा म्ह्णजे 
इच्छाशक्ति ( ५11 ) हाय, पश ही इच्छार्शाक्त 
स्हणजे शोपेनह्दारन वर्गिळेळी वस्तूंमधील अंधप्रेरणा 
नव्हे, त्या अंधप्रेरणेचें वर्णन “अह? किंवा मीन 
न होतां; “ तत्‌ ? किंवा ' ते ? ( ने होईल. 
इच्छा किंवा कृति करीत असतांना मी स्वतंत्र निमीता 
आहे असा मला प्रच्यय येत असतो. स्वतःच्या 
माझ्या वैयक्तिक इच्छाशक्‍तीनेंच-दुसऱ्या वस्तूच्या 
अधप्रेरोभे नव्हे--अस्तित्वाचा ' साक्षात्कार ? 
हात असतो. 

यास्पर्स असे मानतो की, “मीआंहे? या 
जागिवेबरोबरच मळा आणखीहि एक प्रत्यय येतो. तो 
असा कीं, मी केवळ एकटाच नसून माझा कोणत्या 
तरी परम निर्पाधिक अज्ञा अस्तित्वाशी अपरिहार्य 
संबंध आहे. जीवनांतील संघषीची,दुःखा'ची,आपल्वा 
दोषांची आणि मृत्यूची जी आपणांस जाणीव दात 
असते, त्यांतूनच आपल्या अस्तित्वस्व€ूम आत्म्याच्या 
मर्यादित शक्तीची आणि त्यापलीकडे असलेल्या 
निरुपाधिक परम आत्तित्वा-( ४७३०पॉ.& 
0९10४ ) ची आपणांस कल्पना येते. त्या परम 
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प्रतीकरूपाने ( ६४7॥001120115 ) होते. परम 
तत्त्वाचे ज्ञान आपणांस केवळ प्रतीकात्मक होतं, ह्या 
यास्पर्सच्या मताशीं प्रा, कृष्णचंद्र भद्टाचाथ यांच्या 
मताचे विलक्षण साम्य आहे. कारण भंट्टाचाय हेहि 
परतत्त्वाचे ज्ञान नेहमीप्रमाणे होत नसून केवळ 
प्रताकात्मक होते, असेंच मानतात. दोघांच्याहि 
मते तत्त्वज्ञानाचा अभ्यास हा केवळ तळनिष्ट युक्ति- 
वाद नसून, आपल्या ज्ञानांतील खोळ खोल पापुद्रे 
उलगडून पाहायचा प्रयत्न म्हणजे तत्त्वशञान होय. 
अत्तित्ववादामध्ये हायडेगर आणि यास्यद 
यांनीं जे दोन प्रवाह प्रसूत केले, त्यांच्यामुळे पुढे 
या पंथांत अनुक्रमे दोन पंथ पडळे : एक नि रीश्वरवादी 
पंथ ज्याचा फ्रान्समधील मुख्य पुढारी जॉ पोळ साजरे 
( ०९६ 185] 8817९ : जन्म १९० ५ ) आणि 
दुसरा इंश्वरवादी पंथ-ज्याचा मुख्य पुढारी गॅन्रिएळ 
मार्सेल ( 1४७1८९] ) हा आहे. 


सात्रेच्या तत्त्वज्ञानावर मुख्यतः हायडेगरच्या 
विचारांचाच प्रभाव पडलेला दिसून येतो. 
हायडेगर हा केवळ तज्ज्ञांनाच ठाऊक, त्या उलट 
सात्र हा प्रभावी साहित्यिक असल्यामुळें, त्याच्या 
वाढ्ययामुळें अस्तित्ववादी मतांचा सुशिक्षितांत 
बराच प्रसार झाळा आहे. सात्रच्या दृष्टीने जड 
भौतिक वस्तु आणि चैतन्य किंवा जाणीव यांमध्यें 
फरक असा कीं, जड वस्तु.ही खयंपूर्ण ( 0९10 2- 
उ-(5९]£ ) असून तिला दुसऱ्याची गरज नाही; 
या उळट चेतन्य किंवा जाणीव असगे म्ह्णजे 
स्वतःपासून दूर असणें आणि खतःमध्येहि असगे हे 
होय, जाणिवेमुळे आपण आत्तित्वापळीकडे झप 
टाकीत असतों. त्यामुळें आपण काय आहों इंच 
कळत नाहीं, याच अज्ञानजन्य शून्यतेमुळें कायमच्या 
वैफल्यानें आपण पछाडले गेळो आहोंत. 
इतर माणसांच्या अस्तित्वाची जी आपणांस 
जाणीव होते, तिचं सार्त्रेनें फार मनोरंजक वि-छेषग 
केळे आहे, माझ्यापुढे दुसरीं माणसें व्यक्ती म्हणून 
उभ्या आहेत ही जाणीव होण्यासाठी , त्या व्यक्ती 
माझा नुसता विषय (००1९८४) हेऊनच भागत नाही; 
त्या विषयी (९ 301९०६) द्खाल झाल्या पाहिजेत, 
एखाद्या व्यक्तीचं मळा जेव्हां शान होते तेव्हां ती 


"ग 0शं४ ) आहे. 


व्यक्ति माझा “विषय? (001९८ ) असते, पण तो एक 
स्वतः विषयी (5001९01) आहे, है ज्ञान होण्याकरितां 
मी त्याचा “विषय? बनळें पाहिजे. असा “विषय होणें 
म्हणजे जड, करतृत्वरहित आणि स्वातंञ्यश्ून्य वनगे 
होय, प्रत्यक्ष व्यवहारांत अशी माझी अवस्था झाळेली 
अनुभवाळा येतेहि. उदाहरणाथ, मी एखाद्याला 
आहून पाहतांना, त्याच्या नजरेस पडलो तर त्याची 
नजर मळा जागच्या जागीं खिळवून टाकते आणि 
मी जणू एक जड वस्तुसारखा थिजून गोळा होतो ! 
माझ्या समोर दुसरी व्यक्ति असगें वाचा अर्थ 
असा कीं, ती व्यक्ति माझ्याकडे पाहात असून मी 
तिचा (विषय? झालो आहे. त्याच्या * विषयित्वा 
( &प]श्ट्शा७ ) पासून माझ्या * विषाथित्वा ळा 
भय उत्पन्न झालेलें असते. मी जेव्हां * विषयी ? 
असतों, तेव्हां सव विषयांचे आकरषेणकेंद्र माझ्यांत 
असतें. पण जेव्हां दुसरी व्यक्ति माझ्यासमोर येते, 
तेव्हां त्या ठिकाणचे ते सर्व * विषय ? त्या व्यक्तीकडे 
आकृष्ट हातात, माझ्यामासून दूर जातांत. 

साने व्यक्तीच्या स्वातंञ्याला मध्यवती स्थान 
दिळें आहे. माझ्यामध्येंच मी योदेस्त राहूं शकत 
नाहीं. माझें. चेतन्य ह्या बेंदिस्तपणाच्या बाहेर 
वावयास मळा भाग पाडते. म्हणून स्वातंत्र्य ही माझ्या 
अस्तित्वांतील अपरिहार्य गोर्‌ (100७13 01 
४ हे. साजैनें विरोधाभासात्मक 
भाषत म्हटल्याप्रमाणे, ।' स्वतंत्र होण्याचे द्द्‌ब 
माणसावर ओढवळें आहे ( गुदा 8 
ण्गावेश11&त (0 5९.९९, ल 

सात्रनें स्वतःच म्हटलें आहे कीं, माझा अस्तित्व- 
वाद हा एका बाजूने निरीश्वरवाद आहे, तर 
डुसऱ्या बाजूने तो सानवबतावाद आहे. मानवी 
शूस्यांना आधार म्हणून इंश्वराची कांहींहि गरज 
नाहीं. कारण मी जसा माझ्या स्वतःचा निमीता 
आहे. तसाच मी स्वेच्छावश सूल्यांचाहि निर्माता 
आहे. पण सात्रंचा वाद हा रूढार्थाने मानवतावाद 
नव्हे, मानव हेंच अंतिम सूल्य आहे असा मानवता - 
वादाचा रूढ अर्थ आहे. सात्रच्या २४३ 
रूढ अर्थ बरोबर नाहीं. कारण कची 
निश्चित असें स्वढूप नाह, मानव हा सर्व मूल्यांच' 
नसाता आहे. याचें विशिष्ट घ्येय त्याच्यावर 
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प्ानवाडे शेष्टत्व भरस्थापित करणारा अस्तित्ववाद 


कोणी लादीत नसून तं तो स्वेच्छेबं निवडीत अततो. 
ही निवड करीत असतां ती. केवळ स्वहिताचीच 
नसून तिच्या योगाने जगाचेंहि हित साधले पाहिजे, 
या जबाबदारीची जाणीव सानवाळा असते. याच 
अर्थानें मानवतावाद सालेला अभिप्रेत आहे. 


गॅत्रिणळ मासेळचा अशस्तित्ववाद सात्रे आणि 
हायडेगरपेक्षां निराळा आहे. त्याच्या दृष्टीने * मी 
काय आहे £ ', “ अस्तित्व म्हणजे काय ही 
गूढेंच आहेत. ही गूढें इतर बाह्य वस्त्‌ंप्रमाणे बुद्धीने 
उळ्गडण्यासारखी नाहीत, उदाहरणार्थ, अस्तित्वा- 
च्याच प्रश्नाचा आपण विचारे करोवळा लागलों 
तर “सी ? ला वगळून अत्तित्वाचा विचार करतां 
येणार नाहीं., मी हा चिंतनाचा (001601) विषय 
बनणे अशक्य आहे. बुद्धीऐवर्जी प्रत्यक्ष साक्षात्‌ 
अनुभवानेंच, त्यांतील एकता अनुभवूनच हीं गू्ढे 
सुटण्यासारखीं आहेत. 

मानसिक जीवनांत आपणांस हरघडी हाच प्रत्यय 
येतो. जेव्हां मी एखादी वस्तु इन्द्रियाने अनुभविता, 
नेव्हां एका विशिष्ट अर्थानें मी त्या वसुर्गी एकरूप 
होतो. त्या वेळीं ज्ञाता आणि ज्ञेय हा भेद ठुप्त हातो. 
तसेंच “ मार्झे शरीर ? या अनुभवाच्या बाबतींतहि 
असाच एकरूपतेचा गूढ अनुभव येतो, मला शारीर 
आहे असलें म्हणणें बरोबर नाहीं, कारण इारीर 
माझ्यापासून निराळें नाही; शरीरापासून वेगळें मळा 
अरितत्व नाहीं. बरें, मी शरीरच आहे हेहि म्हणणें 
बरोबर नाहीं, कारण, “ मी ? या जाणिवेपेक्षां शरीर 
निराळेच आहे. 

£ तुम्ही ? असे जें मळा शान होते तेंहि 
असेंच बुद्धीच्या पलीकडचे गूढ आहे. माझ्या 
अनुभवास येणारं सत्य माझ्यापेक्षा निराळें असलें, 
तरी तें माझ्याशी संबद्ध आहे. तसे ते असल्या- 
शिबायहि त्याचें शान मळा होणार नाही. 

प्रेम या अनुभवांत देखीळ स्वतः आणि दुसरा 
हा मेद नाहींसा होऊन दुसऱ्याच्या जीवनांत आपण 
सहभागी होतो. त्याचप्रमागें माणसाळा शेवट- 
पश्रैत वाटणारी दुर्दम्य आशा हाहि असाच एक गूढ 
अनुमव आहि. आह्या बाळगायला बाह्य आधार 


कांहीं नसतां, किंबहुना निराशाजनक परिश्थिति 


असतांना देखीळ माणसाला मारा! वाटतच असते, 
मतुष्याची अंतःकरणप्रश्‍क्ति जणुं असे आश्वाउन 
देत असते को, आपली इच्छाशक्ति आणि 
विश्वाच्या बुडाशी असलेली इच्छाशक्ति या दोन्ही 
अभिन्न आहेत, आज्यावाद हें अक्षा प्रत्ययाचें 
प्रतीक आहे. प्रेमे आणि आज्या यांना आघार 
फक्त श्रद्धेचाच आहे. 

मार्सलच्या दृष्टीनें तत्त्वज्ञान म्हणजे बोद्धिक 
उपपात्ति किंवा कल्पनाजाल नव्हे; प्रत्यक्ष अनुभव 
घेऊन जीवनाचे खोळ गूढ उलगडणें, जीवनाचा खोल 
आडाय जाणून घेरे म्हणजे तत्त्वज्ञान हाय, ““ वरवर 
बांधीत जाण्यापेक्षा, खाढीं खोळ खोल खणीत 
जागे हे तत्त्वज्ञानाचे कार्य होय, (118 1106 
50 11)एल) 8 तप९$0) ठी 9पयतागड पा) 
98 ली काडडाणड वल्फा) ). 


अस्तित्ववादी तत्त्वज्ञानाचा विशेष जर कोणता 
असेल, तर त्यांतील मानवी मनाचे आणि 
अवुभवाचें सूक्ष्मपणे केलेळं वि-छेबण दे होय, त्यांतील 
युक्तिवाद तकशास्त्रदृष्टया सुतंगत वाटतीलच असे 
नाहींत. उदाहरणाथ, सात्रे म्हणतो त्याप्रमाणे मी 
जर पूर्णपर्णे स्वतंत्र असेन आणि जर कोणी इंश्रर 
वा शाद्वत वस्तुनिष्ठ मूल्येंच नसतील तर मी 
जबाबदार कोणाला, हा प्रश्न शिक राहतोच, 
कारण जबाबदारी घेणारा * मरी चा आधार कोणीच 
उरत नाहीं, अशासारख्या वितंगती या तत्त्वसानांत 
असल्या तरी अस्तिस्ववादाच्या या तत्त्वशञानाने 
मानवाच्या व्याक्तित्वावर, त्याच्या अद्वितीय श्रेष्ट- 
पणावर जो भरं दिला आहे तो हललोंच्या युर्गात 
विशेषच स्वागताई आहे. हल्लींच्या यंत्र-संस्कृतीच्या 
युगांत मानव हा जणुं यंत्राचा एक भाग मानला 
जात आहि. राज्यसंस्था किंवा वर्ग यांच्या हित- 
संबंघाकरितां त्याचा बळी दिळा जात आहे. अश्या 
वेळीं मानवाच्या खऱ्या अस्तित्वाच्या बुडाशी 
कांडी विलक्षण अनुभूति असून तीतच मानवाचे 
खरे स्वातंत्र्य सामावळेळें आहे, तें कोणीहि हिरावून 
घेऊ शकणार नाहीं, अश्या तऱ्हेची डोळस श्रद्धा 
जर या तत्वज्ञानामुळें उत्पन होऊं शहकळी, तर ती 
हत्री च आहे. 
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शॉ यांच्या तत्त्वज्ञासाचा परिवय : प्रा, ना. पा. 


(२ १ 


जीबनडाक्तीची ळछीला 


६ लाईफ-फोर्स ? अगर “* जीवनशक्ती "ची 
कल्पना आधुनिक तत्त्वज्ञानांत वेगसॉ, ज्ञा इत्यादि 
पाश्चात्य लेखकांनी पुरस्कारिळी आहे. प्रागि- 
शास्त्राचे सप्रमाण व खोळ शाळोडन केल्यानंतर ज्या 
कांही स्थळकाळाभाधित साधारण तत्त्वांचा अगर 
सिद्धान्तांचा शात्रज्ञांस प्रत्यय येतो, त्यांचा आधार 
घेऊन जीवनाविषयी तत्त्वचितन केळे, तर असें 
दितून येतें को, यच्चयावत्‌ चराचर सृष्टीत जे 
जीवन परिस्थितीशी झगडत आहे त्यासंबंधी 
आतां आपणांस निश्चित असें 
झालेलें आहे. हं आघुनिकांनी 
गम्य व प्रयोगप्रात्त ज्ञान ब आपल्या 
भारतांत सर्वसामान्य जनतेस करून दिले 
ह्यांत आश्चयेजनक साम्य आहे. 

आपल्या “ बॅक डु मेथ्युझेला ! 
विभागी दार्शनिक नाटकांत वरनीडे शॉ यांनी 
आपला * जीवनरशक्ती'चा सिद्धान्त संवादख्पाने 
मांडला आहे, शॉ यांच्या जीवनशक्तीच्या प्रयोगाला 
दोन आधारभूत कल्पनांची आव्यकता असते: एक, 
ज्ञानविषय असलेले विश्वांतील सर्व तऱ्हेचे, धर्माचे, 
स्वभावाचे, €प-रस-गंधांनीं युक्त जढपदार्थ आगि 
त्यांचे अस्तित्व, दुसरें, प्रक्राश, विद्युन्छक्ति 
थरच्या ( 1१७तांठ च्या बंगेरे ) लहरी यांमेक्षांहि 
सूकम असळेळी पण स्वतः प्रचंड प्रयोग करून 
पाहाणारी एक शक्ति-जिला' [,1/2-1"01८6 ? अगर 
६ [१181) 1191 ? अर्से म्हणतात, नेयाथिक अगर 
माध्ववेदांती विद्वानांच्या भाषेंत ही दोन तत्वे 


ह्या पांच 


गुणे 


जडप्रकृत्ति आणि चित्परक्ृति या नांवांनी संबोधलीं 
जातात.) विज्ञान व प्राणिश्यासत्रांचे आतांपर्यतचे 
दोघ आपणांस असं सांगतात कीं, विश्वे प्रथन 
तेजोगोलाच्या ढगाळ पण अतिशय संतप्त अवस्थेत 
असावें, नंतर हा संतप्त तेजोगोळ अतिशय जलद 
वगाने [फरत असतां सृष्टीची निर्मिति झाली 
असावी. प्रथ्वीवर पहिल्याने पाणी व मृत्तिका 
एवढच होतं. पुढे इष्ट प्रकाराने योग्य उष्मा व 
गात यांच्या योगादे बनस्पति, नंतर पशुपक्षी 
वगर जोवनरशाक्तीर्ची प्रथनावस्थेतील रूपे उत्पन 
झाळा, पदार्थ, गति, उष्णता यांचा एक विशिष्ट 
परिपाक झाळा म्हणजे जी परिस्थिति निमाण ह्यात 
या परिस्थितींत जीवनशक्तीचा आविर्भाव होता. 
एकदा ह जीवनशक्ति निर्माग झाळी उद्णजे 
ती आपली लीला ह्या जगताच्या राभूमीवर करू 
ळागत. ती नित्य नवे प्रयोग करात असते, जगाच्या 
शतहासात अनेक प्रकारच्या प्रचण्ड वनस्पती व 
अक्राळावक्राळ प्राणी निमाण होऊन नाहीसे झालेछे 
आपणास माणिशास्त्रज्ञ सांगतात, हे सर्व जीवन- 
शत्तच पयोगच होत. म्हणजे, जीवनशक्ति आदि- 
मायप्रमाण नाना र्व धारण करूं शकते. परिस्थिति 
नहसार्‍च भदळत असते. त्या बदलत्या परिस्थितीप्रमाणे 
शक्ताचा रनहि सारखी बदलत असतात. जे छूप 
नदळत नाह| त मोडून जाते---नव्हे, जीबनर्शाक्त 
घे मोडूनतोडून टाकते ब नर्वे रूप धारण कर्ते 
अश्या रीतीनें स्थलकालांनीं अस्तित्वांत आणलेल्या 
पारास्थतार|| अब्याहतप्णे झगडत राहणारी जांवन- 


१ “ न्यायकोद्यां "तीळ पुढील अवतरण पहार्बे---'“ श्रीमध्याचार्यानुयाथिनः ह्वा 


मन्यन्ते । चितप्रक्षतिः, जडप्रकृतिश्च । तत्राद्या 
विज्ञेयम्‌ । अत्र लकषमापदन भगवादच्छा संग्रह्मत । 


क्ष्मीः ह्ितीया मू पाषाणादिस्थावरात्मकं स 
क प्रकातः 
समवाथिकारणं ( व्रह्म ) ग्राह्मामिति अद्वेतिनो मायावादिनो मन्यन्ते । ? 


ल भिननां प्रकृति 
ब्‌ जगतू इति 


मकृष्टकरणातू | अन्र प्रकृतिशब्देन 
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जनीवनक्षक्तीची लीळा 


शक्ति सर्ग-ल्थिति-संहारड्पी ळीळा करीत अततांना 
नाना खूप, नाना वेष 'घारण करते. रूपं अनत भाहेत. 
हाभूतांच्या लसूहांतुन प्रत्वेक भूतांच्या हयणुकापालून 
तों सूद्मतम जीवसृष्टी-( 9110009) पर्यत, व त्या 
सक्षम जीवापासून तां सर सी. व्ही. रमण. अगर 
आईइन्स्टीनूसारख्या शास्त्रज्ञांच्या तेजस्वी मेंदूतून 
संचार करणाऱ्या चित्प्रमाल्हरीपर्यंत एकाच चितू- 
प्रकवान्चे ळीळालास्य आपणांस पाहावयास ।मळत. 
आधुनिक प्राणिशात्र आता असाहि म्हणू लागळ 
आहे कीं, चित्‌प्रकृति आपल्या आविभावाकारत 
योग्य व प्रपाणबद्ध आका जडप्रकृताच्या सम- 
वायांच्या शोघांत असते. अथात अत्यंत प्राथासक 
अवस्थेंत असलेले पार्थिव; ओव्रडबोबड समवाय 
अगर व्यूह हे प़रथस जाविनशक्तीच्या आविभावाऱ्चा 
साधने बनले, ह्या प्राथमिक अवस्थेनंतर युगरायुगांना 


सूक्ष्म, सूश्मतर साधनें उपलब्ध झाला व त्या 


साधनांवर अवलंबून राहून चित्प्रकृतीने आपला 
आपदिर्भाव केला, तिच्या संसृतिचक्राचा अथ ह! 
असा लाबला जातो. 

च्त्प्रकृतीची प्रगति प्राथमिक अवस्थेपासून 
आधेक सुसंगत, सुश्छिष्ट आणि सूश्म अश्या अधिका- 
धिक प्रगत समबायाकडे चालली असल्याचे दिसून 
येतें. अक्राळविक्राळ राक्षखांपासून वानर-किनरांकड 
व॒त्यांपासून सुसंस्कृत मानवाकडे चित्प्रकृतीचा 
ओघ चालला असल्याचें डाविन या प्राणिशास्त्रशान 
सिद्ध केळेळें होतेच. पण डार्विन यानें जड पदार्थ ब 
परिस्थिति यांवर अवास्तव भर दिल्याने खुद्द 
चिच्छाक्ति म्हणजे परिस्थितीच्या हातचे कळसूर्च! 
ब्रा हुलेंच आहे असें वाटूं लागलें. 

1 डार्विनचा प्रमाद बेगसा व शा ह्यांच्या 
चटकन्‌ लक्षांत आला. ह्या प्रमादांत त्यांना यत्र- 
युगांतीळ मानवाच्या गुळामोगेरोचा लक्षण दिसून 
आलीं व त्यांनी चित्मरकृति ब जडप्रकृति यांच्या 
दद्वयुद्धांत चित्परकृतीची बाजू उचळून धरल. 

त्यांनीं जो निष्कषे काढला तो रोमाचकार! 
आहे. चित्परकृति ब जडप्रकृति दोन्हीहि जीवित" 
साफल्यास आवश्यक आहेत. फत्तरापासून सूर्य” 
च्द्रांच्या तेजापयंतचे भाविभीव जडप्रकृतीचे होत. 
हे आविर्भाव चित्प्रकृतीच्या स्फुरण्यास आवदयक 


अधिष्ठान बनतात. 


अशी पाश्वभूमीच निर्माण करतात एवढेंच नसून, 
त्यांच्यामुळे चित्मकृतीची नेर्निति शक्‍य होते 

सूक्ष्प, सुक्किष्ट ब “ कोवळीक युक्त अस जड 
प्रकृतीचे “ विकृत ? हमवाय हे चितप्रकृतीचें 
पण चित्परक्ति कर्धीहि 
त्थिर नसते. ती टबमीप्रमाणें चंचळ असते व 
वारंवार आपल्या लहरीप्रमार्णे, सोयीप्रमाणे आपलें 
अधिष्ठान भदलळते. चित्प्रकृतीचा व्यवहार दुहेरी 
असतो. चित्परकृतीला एकच ध्यास लागलेला 
असतो. तो कोणता १ तर अधिकाधिक 
समर्थ होण्याचा, आधिकाधिक सफल होण्याचा, 
थोडक्यांत, आधिकाधिक पूर्ण होण्याचा! ती 
अपुण रूपं टाकून दऊन पूण रूप घारण करण्याचा 
इच्छा करीत असते ! जगांत तिची जी सदेव 
लाला चाललळला असते तेच्यात सग-सहाराच 
दंद्द अखंडवर्णे चाळू असते, म्हणजे जडप्रकृत चे कांही 
अडचणीचे, अप्रगत वा गेरसोबींचे समवाय जुन्या 
फाटलेल्या, विटलेल्या अगर विरलेल्या कपड्यांप्रमाणे 
केंकून देऊन, नव्या प्रगत, अधिक कार्यक्षम समवा- 
यांचा आश्रय चित्परकृतीला करावा लागतो. भूतांच्या 
ववौऱ्यायशी लक्ष योनीपेकीं कित्येक कार्यक्षमतेच्या 
अभावी विलयास गेल्या असताळ, पण हे प्रयोग 
जीवनशक्त ( चित्परकृति ) नेही. करीत असते. 
आजच्या युगांत मानवी देह व मानवी सस्कांत ह! 
वित्पकृतीच्या आविभीवाची प्रगल्भ व प्रगत 
अशी साधने आहेत. पण प्रकृतीचा हा त्या 
खूपांशीं एक प्रयोगच चाळू आहे. ह्या प्रयोगांत 
मानवाला यशस्वी झाळें पाहिजे. ह्या आतिशय 
मोठ्या प्रयोगांत मानव, मानवी समाज व 
संस्छाते जर यरास्वरी झाळी तर प्रथ्वीबर 
स्वर्ग आल्याचे कवींचे स्वप्न खरें होईल. पण 
दुदैवाने जर का मानवाच्या वांस्याला पराजय आला 
तर ? तर काय १ “ निसर्ग निर्वृण, त्यांढा पर्वा 
अगदीं नाहीं पाहा कुणाची । चुरुनी टाकी प्रचड 


पर्वत ? ह्यांत सुचविल्याप्रमाणे मानव नष्ट शोऊन . 


त्याची जागा अधिक कार्यक्षम ब लवचिक अश्या 
ख्पार्ने चित्परकृति भरून काढील ! 

शा वगैरेंची आधुनिक विश्वंर्पदर्रीनाची रूपरेषा 
स्थूलमानाने अश्ली आहे. 


या 
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डॉ. व्हाइटहेड (९८६१-१९४७) यांनीं आपल्या 
सजीवघटनात्मक तत्त्वज्ञाना-( 0111050111” 01 
0188118511) ) ची उभारणी आधुनिक पदार्थविज्ञान र 
गणितविज्ञान आणि वे्गसॉचा सर्जनशील विकासा- 
( ९7९६४७ 19४०४०1) चा सिद्धान्त या 
तिपाईबर केलेळी आहे. तथापि, ठ]टोप्रणीत 
सृष्टाविकसनतत्वें (९0511101021011] ७॥॥८])1९5) 
आणि लाकचे तत्त्वशञान बांपासून त्यांना स्फूर्ति प्राप्त 
झाळी असल्याबद्दलचा प्रत्यय त्यांच्या विविध ग्रंथांत 
ठिकठिकाणीं आढळून येतो. 

विताब्या  शातकारंभी आईइन्स्टाइनप्रणीत 
सापेक्षतावाद (॥1॥1९०005 कशद्ए(४ ) 
प्रकाशांत आठा, त्या अप्रतिम शोधामुळे न्यूटनप्रणीत 
विश्वकल्पनेत क्रांति घडून आली. न्यूटनप्रणीत 
पदार्थविज्ञानश्शास्राची उभारणी प्रत्येक जडवस्तूच्या 
स्वतंत्र व्यक्तित्वावर करण्यांत आलेली आहे. तदनुसार 
विश्वांतील वस्तू पूर्णपणें स्वतंत्र कल्पिळी गेळी आहे. 
विश्वांतल्या अन्ब पदाथोपासून ती अगदीं अलग 
असते. तिच्या अस्तित्वास अन्य कोणत्याहि वस्तुची 
गर॒ज नसते. ती एकच एक अशी आपल्या स्थळी 
स्तंत्रपर्गे वावरत असते. भूत किंबा भविष्यकाळा- 
शिवाय तिचे यथायोग्य वर्णन करतां येते. उद्यःक्षणी 
आणि स्वस्थानी ती पूणत्वानें बास करीत असल्या- 
बद्दळची पुरी कल्पना येते. याउलट, आधुनिक 
पदार्थविकज्षानानुसार प्रत्यक वस्तु म्हणजे एक क्रिया- 
शक्ति (९1९7४४) आहे. “ विश्वाच्या अफाट 
क्रियेचा एक सूक्ष्म अंश म्हणजे एक वस्तु होय. 
अखिळ विश्व हं देखीळ क्रियामय आहे, तं भ्रमण- 
शीळ असतें. त्यांतीळ प्रत्येक वस्तु, अणुरेणूसुद्धा 
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व्हा इ टू हे ड यांचा विश्वविषयक सिडान्त 
०९६८8७९ याचा विश्वांबेवयक सिदान्त 


सदैव भ्रमण करीत असतो. अविरत परिभ्रमण हा 
विश्व आणि त्यांतीळ प्रत्येक वस्तु यांचा धर्म आहे. 
विश्वांत ल्थिर अशी कोणतीच वस्तु नाहीं. अणु हा- 
सुद्धां स्थिर पदाथ ( 5ण05191100 ) नसून प्रोटॉन 
ब इलरेक्ट्रान यांच्या अविरत परिभ्रमणाचे ते ह्श्य 
फळ आहे, तूर्यामोंबतीं जसे म्रह्‌ त्याप्रमाणे प्रोटीन. 
भोंबतीं इलेक्ट्रॉन हे एकतारखे फिरत अउतात. 
किंबडुना, अणु ही एक अत्येत सूक्ष्म अशी सूक. 
मालिकाच आहे. सारांश, अणुरणूसुद्धां विद्वांतीळ 
प्रत्येक वस्तु दी नव्नाज्य (प) जे 8९९15 ) 
असत. आखल विश्व हेंहि घटनामय आहे. समद्र 
जला पाण्याने तसे विश्व हें घटनापूर्ण कार्यशक्ती] 
पुरेपूर व्यापलेले आहे. विश्व ही अविरतपणे प(२भ्रम० 
करणाऱ्या आडव्या, उभ्या व तिरप्या धाग्यांनी 
विणलेल्या अश्या लहान मोठ्या घटनांची एक प्रचंड 
संघटनाच आहे ! 
आकाडा-ळालांचा पसारा 
( जिव०ल-य्राल-(00पपपयात ) 
ऱ्या सर्व घटना आकाश नि राळ यांच्या सापेक्ष- 
तेने घडून येत असतात असें आइन्ल्टाइनप्रणीत 
सापेक्षतावाद म्हणतो, आकाश, काळ आणि घटना 
या परस्परसलय़, परस्पराश्रयी आणि अन्योन्यगुंफित 
अशा एकवस्तुरूप आहेत. विश्वांतीळ प्रत्येक घटने- 
(11097९0118) चा परिणाम विश्वभर होत असतो 
समुद्रांतीळ प्रत्येक ठाटेचा परिणाम समुद्रभर होते ी 
त्याचप्रमाणे एखाद्या यःकश्चितु अणूमधल्या परोगे” 
इलेक्ट्रान्ची लीला ही विश्वांत ओतप्रोत भ ल. ी 
कारवी (याल?) वर प या 
न्यूटनच्या कल्पनेप्रमाणे आका कवल वी 
शा (515802 )ये 
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डॉ. व्हाहट्हेड यांचा विश्वविषयक सिद्धान्त 


» 


क्षेत्रफळ ( ता 218100 ) त्रिविध कल्पिले जात 
असे. आाईन्स्टाइनच्या कल्पनेनुसार ते आतां 
चठुर्विध बानण्यांत येत आहे. आकाश म्हणजे वर- 
खालीं, पुढे-मागे, उजवीकडे ब डावीकडे असे 
तिन्ही बाजूंना पसरळेळे, अक्षी न्यूटनची कल्पना 
हाती. ञाकाशाच्या या त्रिविध वित्तारांत पूर्वी 
आणि नंतर र्हणजे भूत आणि भविष्य या काल- 
विस्ताराची भर आईन्स्टाइनर्ने घातली. आकाश व 
काळ यांच्या घाग्यांत विश्वांतल्या सर्व घटना 
विणल्या गेल्या आहेत, असा आहत्स्टाइनचा सिद्धान्त 
आहे. या सिद्धान्ताचा त्पष्ट अर्थ म्हणजे आकार्शांत 
तिन्ही बाजूंना म्हणजे वर आणि खालीं, पुढें आणि 
मागे, उजवीकडे व डावीकडे अर्व पसरलेळें घटनांचे 
विश्वव्यापी जाळे, सतत भूतकाळांतून वर्तमानकाळांत, 
वर्तमानकाळांतून भविष्यकाळांत अर्से संक्रमण 
करीत करीत अविरतपर्णे परिभ्रमण करीत आहे. 
घटनाव्यातत आकाशन्कालाच्या चतुर्विध क्षेत्राढा 
9906-0171110-(,0117111एए11 म्हणजे आकाश- 
कालाचा पतारा असें संत्रोधिळे जाते, 
ध्सर्जनशीळ विकास (07९917९ 19ए01प01) 
आईन्ल्टाइनप्रणयीत घटनाबद्ध आकाश-काल- 
पसाऱ्याच्या सिद्धान्तशरीरांत बेर्गसॉँच्या “ सजन- 
शीळ विकासा "चा आत्मा ओढून व्हाइट्हेड यांनीं 
आपळें अभिनव तत्त्वशान उभारलेळें आहे. 
निसगांचा विकास सजनशील (०९७1४७) असतो 
असा बेर्गसॉचा सिद्धान्त आहे. तो म्हणतो 
की, विश्व म्हणजे चेतन्य (112) आणि 
जडवस्तु ( 100" "1887 ) यांचा सामना आहे. 
डाच्या विरोधांठून मार्गे काढीत चेतन्य हे सषटि- 
विकास घडवून आणीत असते. या विकासांठून 
क्षणाक्षणाला नवनवीन मूल्यं निर्माण होत असतात. 
चेतन्य हें प्रथम वनस्पातिजीवनाचा विकास घडवून 
आणते. त्या जीवनांतून प्राणिजीवन उद्‌भवते ब 
त्याचा पुढें बिकास होत जातो, प्राणिजीवन 
विकास पावतां पावतां मानवजीवन उत्क्ान्त 
होतं, याप्रमाणें चेतन्य हे जडाज्या विराधा- 
मधून विश्वाचा सर्जनशील विकास घडवून आणीत 
आहे. मूळ व बुंध्यांतून रक्ष जसा शाखोपक्याखांनीं 
हरतो त्याप्रमाणे सतन्य हे वनस्पाति आणि प्राणि- 
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जीवनाच्या झाखोपश्याखांनी विकास पावत 
फुळळेळें आहे! या चतल्याला 11181 ॥1191 हे नांव 
बेगसॉने दिळेळें आहे. त्याला इंग्रजींत  ॥ॉछि 
॥9]९६ए& * व॒ सराठींत “ चतन्य-प्रचादना ' असे 
संबोधितां येईल, काळ हा ४७ एयांछा च्या 
साहाव्यानें नवनवीन वस्तू किंवा मूल्ये निमीग करीत 
अठतो. हीं नूल्यें एकसारखी क्षणाक्षणाला उद्‌भवत 
असतात. काळाला 1.8 1)पा'९९, तपाला 
असे तो म्हणतो. काळाशिवाय म्हणजे चिरस्थायित्वा- 
शिवाय विकसन, नवनव मृूल्यानोर्मिति शकय 
नाहीं, है तवोच्या नजरेस प्रथम बेगैसॉनें आणून 
दिळें. काळाला तो इतके महत्त्व देतो कीं, त्याच्या 
दृष्टीने काळ नि सद्दस्तु ( 7९४ए ) यांत भेद 
नाही. विकासामध्ये नावीन्ये ( 107९७७७ ) 
असतात ही कल्पना बेगसाँपू्वी कोणालाच सुचली 
नव्हती, विकास म्हणजे जडवस्तु, गति आणि झाक्ि 
यांची पुनर्विमागणी ( 7९त5010प000॥ 0£ 
18९, 11०01 810,101९९ ), अद्ली तत्पूट 
बीची कल्पना होती, सारांश विकास हा सर्जनर 
शीळ असतो, म्हणजे क्षणाक्षणाला त्यांदुन नव मृल्ये 
निर्माण हातात, ही कल्पना बेगैसॉनिंच जगापुढे 
प्रथम मांडिली. परंतु त्याच्या मते सर्जनशीलता 
( ७7९910४ ) ही सचेतन वल्तू-( ल'ड&ाणट 
1801 )पुरतीच मर्यादित अतते; जडवस्तु 
( 10078४9112 0१७९" ) ही सर्जनशीळ नसते. 
सवे घटना सचेतन नि सर्जनशील 

डॉ. व्हाइट्हेढ हे, बेर्गसोच्याहि पलीकडे गेळे 
आहेत. 'वैतन्य अगर चित्तच्व हें केवळ वनस्पति, 
प्राणी किंवा मानव यांच्यापुरतेच मर्यादित नसून 
प्रोडोंन, इळेक्ट्रॉन, अणुपरमाणू , दगड, माती, खडक 
इत्यादि सबवे जड गणल्या गेलेल्या वस्तूंनाहि तै ब्यापून 
राहिळेळें आहे; आणि सर्जनक्नीलता हा वनस्पति, 
प्राणी, मानव यांच्याप्रमाणेच जडाचाहि गुणधर्म 
आहे असा सिद्धान्त ते प्रतिपादितात. त्यांच्या मते 
अणूरैणूंपालून ब्नानवापर्यंतच्या विश्वांतीळ यच्चयावत्‌ 
बत्तु या सचेतन घटना ( 0189718118 ) असून 
त्या सर्वे सर्जनशील आहेत. त्या* प्रक्रिया 
( 0100885508 ) आहेत. त्या गतिनान्‌ तर 
आहेतच, शिवाय त्या परिबर्तनद्चीळ आहेत; त्यांत 
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नवभारर 


क्षणाक्षणाळा बदल होत असतो. त्यांना भूतकाळ 
नि भविष्यकाळ आहे. भूतांतून वर्तमानांत, वते” 
मानांतून भाविष्यांत, असें त्यांचें अविरत संक्रमण 
चवालूं आहे. त्या सचेतन घटना विकासक्षम आहेत. 
प्रत्येक सचेतन घटने-( 078४911810 )च्या म्हणजे 
वस्वूच्यामागे विश्वाचा इतिहास आहे. अशा सवे 
वस्तूंचा विकास एकवटून विश्वाचा विकास होत 
असतो. विश्वविकासाचा कोट्यवाधि वषीचा इतिहास 
घड्डून आला नसता, तर व्तमानकालीन कोणतीहि 
घटना आसत्तित्वांत आली नसती. भूतकालीन 
घटनांची परिणति वर्तैमान घटनांत होते आणि 
भावी घटनांची बीजे वर्तमान घटनांत सामावलेली 
असतात. आईनन्टाइनप्रणीत पदार्थविज्ञानानुसार 
घटनांचे जाळे त्रिविध क्षेत्रफळा-( 1101९९ 
1170181015 ) च्या आकाशाला व्यापून, भूत- 
काळांतून वर्तमानकाळांत, वतेमानकाळांतून भविष्य- 
काळांत कर्से परिभ्रमण करीत असते याचें 
स्पष्टीकरण वर आलेलें आहे. पण व्हाइट्हेड हे यापुढे 


जाऊन दाखवून देतात की, आकाश . नि काळ 


यांना व्यापून राहणाऱ्या यच्चयावत्‌ घटना चैतन्यमय' 
असतात; किंबहुना प्रत्येक घटनेळा, अंतरात्मा 
असतो. गागित नि निसर्गविश्ञान यांचें सखोल 
अध्ययन करून वयाच्या साठाव्या वर्षी त्यांनी 
तत्त्वज्ञानाच्या प्रांगणांत पदार्पण केल्यामुळें त्यांना 
वरील सिद्धान्त पटवून देंगे अधिक सुलभ झाले. 
प्रथलेक वस्तूळा दोन अंगें 
त्यांचा सिद्धान्त असा आहे: प्रत्यक वस्तु ही दोन 
अंगानी युक्त ( १1-00) ) असतो, एक बहिरंग 
आणि दुसरें अंतरंग, बहिरंग भौतिक ( 011४ट्य] 
7०01९ ) असते आणि अंतरंग आत्मिक ( 1९" 
181 २०1०) असतें. याचाच अथे प्रत्येक वस्तु सचेतनं 
( ठ2७80 ) असते. म्हणजे प्रोठान, इलेक्ट्रॉन, 
अणु, दगड) माती, खडक, म्रह, तारे, नक्षत्र, 
घनस्यति, प्राणी? मानत  इत्यादीपर्येतच्या सर्व वस्तू 
सचेतन आढित. त्यांना भोतिक आणि आत्मिक अशीं 
दोन अंगे अहित. त्या दोन अंगांपैकी त्यांचे आत्मिक 
पतन ह तननशीळ महाड मव दले फिन करी 
असत, आधुनिक शंबायोविधावा नाडा घटनांचे 
ब्राह्म भौतिक अंग आगि घटनाघटनांमधील परस्पर- 


छै 


1. 


अनुक्रमणिका 


सेल्झता एवढीच मान्य आहेत, घटनांच्या आत्मिक 
अंतरंगाचा प्रश्न त्या शास्त्राच्या कक्षेबाहेरचा आहि, 
अर्थात्‌ तो प्रश्न तत्वशानाचा आहे. व्हाइट्हेड 
म्हणतात की, प्रत्येक वस्तु म्हणजे घटनांचा एक संध 
असतो व विश्व म्हणजे मूल्ये निमोण करणाऱ्या अद्या 
संघांची उच्चनीच श्रेगींनी युक्त अशी संघटना 
( एला! ) आहे. त्याचप्रमागे, अशा प्रत्येक 
संघार्चे आत्मिक अंतरंग हे नर्वी नवी मूल्ये किंवा 
नावीन्ये निमीण करीत असल्यामुळेंच विश्वाचा 
अविरत विकास होत असतो. 

चेगवेगळ्या घटनासंघांमध्ये परस्परसंवादित्द 
घडवून आणून विश्व मूल्ये निमाण करीत असते 
व अक्षाने भापळा सतत विकास कडून घेते, असें 
डॉ. व्ह्ाइटहेड प्रतिपादन करतात. “ कल्पनांचे साहूस २ 
(“8.१ए९०'९७ ० 1१९१8) या आपल्या मूल्य- 
वान्‌ ग्रंथांत ते म्हणतात; ---।! [७९ ए॥॥1१९"5९ 
१९७1९ए९२ 108 एकीप९8 0४ १९७800 0 195 
८०-णकाफछण) 11(0 80000185 0 800. 
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870 500९७७5 ठा पशा छा शशा ज्ला6 
8001९९७ ० ९९३ छते खत ७100१ छात 
ज॑ ००१७, (0०९७९५)॥७॥" ७100 01९ १010117190 
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येथें सेन्याचा दृष्टान्त घेऊन विश्वाच्या मूल्य- 
निर्मितीचा सिद्धान्त त्यांनी विशद करून सांगितळेळा 
आहे. अनेक पलटणींचा .. सेनासंध बनतो. अनेक 
माणसे पलंटणींचे संघ बनवितात; असंख्य जीबेपेशी; 
रक्तपेशी, अस्थि वगेरे मिळून मानवशरीराचा संघ 
बनवितात. मनुष्यदेदहंतील मानवी अनुभवांचा 
संघ हा श्रेष्ठतम संघ होय, जीवपेशी आदि कशून 
संघ हे प्रोटॉन इलेक्‍्टॉनचे बनलेले असतात, अद्य 
प्रकारें संथांच्या संबांच्या संघापातून विश्वाची घडणं 
बनळेळी आहे, १ व्हाइटहेड यांचा मूळल्यूत तिद्धान्त 
आहे. या लिद्धान्तांवूनच पुढें त्यांनी परस्परसहदकायीची 
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डॉ. व्हाइदहड याचा (व 


अनुनयपूर्ण अशी सामाजिक नीति केळेली आहे. 
प्रत्येक संघ हा प्रतिक्षणी अभिनव मृल्ये निमाण करीत 
असतो. अर्शी मूल्ये निमोण करून सर्टिविकतन 
घडवून आणणाऱ्या संघाच्या खालपासून वरपयेत 
अज्ञा चार श्रेणी किंबा थर त्यांनीं दाखवून दिलेले 
आहेत. न 

सष्टिविळासक्रसाचे 'चार थर 


सरवीत खालचा थर म्हणजे खडक, तारकापुंज, 
स्फटिकादि साकार घटना ( 80ाटॉपा'8] 800 0- 
11९5 ) वगेरे संघांचा, या संघांत नावीरन्ये निमीण 
करण्याची म़ेरणा अत्यंत खालच्या पातळीवर असते. 
विश्वाविकासाच्या या टप्प्यावर निश्चित मूल्य या 
दृष्टीनें जड वस्तु उत्कान्ति पावते, जडांत नव 
निर्मितीची र्शाक्ति अत्यंत मंद असते. त्यामुळें जडांतून 
जीवन विकास पावण्यास लाखों वषीचा काळ लोटावा 
लागतो. यावरील थर वनस्पतिजीवना'चा. या ठिकार्णी 
जड वस्तु सुप्तावस्थेंतून जीवनावस्थेंत प्रवेश करते. मूल्य 
या दृष्टीने जडांतून चेतना उत्कान्ति पावते. वनस्पति- 
जीवनांत नवनिर्गितीची प्रेरणा स्पष्ट स्वरूपाची 
आणि जलद अशी हग्गोचर होते. जीवनास जडार्चे 
मूल्य आवश्यक असते हेंहि येथे सिद्ध होते, यावरील 
थर प्राणिजीवनाचा, या जीवनांत व्यक्तित्वाचा 
नव्याने प्रादुभीव होतो. प्राण्यामध्ये मनोविकार 
( 10९1178४85 ) आढळून येतात; एकत्र कळप 
करून फिरण्याची प्रवरत्तीह्ि पण दिसून येते. अगदी 
वरचा थर अर्थात्‌ मानवसमाजाचा, मानवामध्ये 
संज्ञा, बुद्धि ही उत्क्तांति पावळेलीं दृष्टोत्पत्तीस येतात, 
मानववुद्धीचा प्रभाब म्हणजे कला, ज्ञान, विज्ञान, 
काव्य, वाढ्य़य, घर्म इत्यादि उच्चतम सुंदर मूल्यांचा 
प्रादुमीव होय. परंतु जडांतून कमाक्रमान मानव- 
प्राण्याचा विकास घडून येण्यास मध्यंतरी कोट्य- 


० 


वाघे वषीचा काळ जावा लागतो असा तष्लांचा 


अंदाज आहे. 
व्हाइटंहेडप्रणीत पिंडत्रह्मांडकल्पना 

सारांश, व्हाइटहेड यांच्या मर्ते विश्व है एक 
ब्रह्मांडशरीर ( 0789115177 ) आहे. तें सर्जनशीळ 
अक्या चिरस्थायी सचेतन घटनां-( थप्पड 
०७४६०18708 )-ना ओतप्रोत भरलेळें आहे. त्या सवे 


*द्बिषयक सिद्धान्त 


घट्या परस्परसंमिश्र, परस्परसंलय़ ब परस्परांतर्यामी 
अश्या आहेत; इतकेंच नव्हे तर त्या एकजीव आहेत, 
म्हणजे त्यांचे अंतरात्मे (11९119) 101९5) अन्योन्य- 
संमिश्र, अन्थोन्यसंलझ़ व अन्योन्यांतयामी (11101'- 
"९१७९6, उणाशगायरटत. छत एपणको]ए 
11111१1101 ) असे आहेत. त्या ठवांच्या मार्गे 
विश्वविकासाचा कोट्यबाधि वषोचा इतिहास आहे. 
अशा प्रदीध॑ काळांतून आजच्या वर्तमानकाळांत 
त्या उत्क्तान्त झाळेल्या आहेत. त्या अर्थात्‌ 
विकासक्षम असतात. नवीं नवी मूल्ये त्या अविरत- 
पर्गे निमीण करीत असतात. भविष्यकालीन सचेतन 
घटनांच्या सुप्तराक्ती (0०५०९॥७०]105) वर्तमान 
घटनांत बीजरूपानें बोवरत असतात. ज्याप्रमाणे 
मानवपिंड हा जीवपेश्ी, मज्जातंतू, अस्थि, चर्म, 
नाड्या, रक्तपेशी, मांसपेशी इत्यादींच्या सचेतन 
घटनांनी गव्व मरळेला असतो, त्याचप्रमाणें असंख्य 
तऱ्हेञ्या वेगवेगळ्या लहानमोठ्या परस्परवंल्झ़, 
परस्परांतर्यामी अश्या चेतन्यात्मक घटनांनी विश्व हे 
ओतप्रोत भरलेळें आहे. गर्भधारणेपासून मानव- 
पिंडाचा जसा विकास होत जातो, त्याचप्रमाणे 
ब्रह्मांडाचाहि अविरत विकास होत आहे. आपला 
मानवपिंड म्हणजे व्रह्मांडांतीलळ एक सूक्ष्म ब्रह्मांड 
आहे. मानवदेहृ हा जठा एकाच आत्म्याच्या 
घाग्यांत ओवला गेला आहे, त्याचप्रमाणें अखिल 
विश्व दै परमात्म्याच्या एकमेव सूत्रांत गुंफिळे गेले 
आहे. यावरून “ यातिण्डे तदू ब्रह्मांडे हा त्रद्रषिप्रणीत 
सिद्धान्त किती अर्थपूर्ण आहे हें उघड होत. आणि 
८ अणुरणीया थोकडा । तुका आकाशाएवढा। या 
संत तुकारामाच्या व “ ह विश्वाचे मारले घर । ऐसी 
सति जयाची स्थिर । किंबहुना चराचर । आपणचि 
जाहळा ॥ ? या संत शानेश्वरांच्या अनुभूतीचा 
उलगडा होतो. तसेच वरीळ विचारप्रणाली ही 
“ आविभक्त बिभक्तेपु *, “ मयि प्रोतं इदं सवे संत्रे 
मणिगणा इव * इत्यादि गीतावचनांशी जुळणारी 
आहे हँ दिसून येते. 

६ कल्पनांचे ताह्स ? या ग्रंथांतील अकराव्या 
प्रकरणाच्या शेवटच्या परिच्छेदांत *्हाइट्हेड यांनी 
आपला विश्वविषयक सिद्धान्त साकल्याने पण 
संक्षेपांत कथन केळेळा आहे, तो थोडक्यांत असा $ 
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जवभारत 


६£ विश्व ह॑ केवळ एक (0108) अगर केवळ 
दवेतात्मक ( 0091 ) किंवा केवळ अनंत (100119) 
आहे असं नसून तं तिन्ही स्वरूपांत प्रत्ययास बेत. 
ते दृंद्वात्मक आहे; कारण पूर्णपणें ते क्षणिक 
असूनहि नित्य आहे; त्यांतील प्रत्येक पदार्थाला 
भौतिक नि आस्मिक अर्शी ' दोन अंगे ' असतात. 
विश्वाच्या प्रत्येक मूर्त घटनेला असूदे कल्पनेची 
गरज असते; आणि प्रत्येक विव्वघटना ही आपल्या 


श्री, गणेश दत्तात्रय गद्रे 


प्रात्याक्षेक स्वळ्यांत अद्वितीय असूरनार 
एकरूप असते. ते वहुल्प आहे, का 
परस्परांत्यांथी अका सचेतन घरट्यांचे टं 
आहे. त॑ एकळ्य दु 
आहे. याप्रमाणें वि्वांत एकत्व आणि 
यांच्या विरोधांतून हवित्वाची प्ीाति थेत. 
विश्वामधून द्वेताचें अधिष्ठान असलेल्या 
ऐक्याचे ताम्राज्य आढळून येते. ? 


आहे. कारण, ते 


तेत्वज्ञानाचें संशोधन आणि छुंघटन 


सुप्रसिद्ध जर्मन तत्त्ववेत्ता हेगेळ याचे नांव 
पुष्कळांनीं ऐकले असेल, त्याने “ तत्त्वज्ञानाचा संक्षिप्त 
द्यानकेश ? या नांवाचा मोलिक ग्रंथ लिहिळा आहे. 
या ग्रंथाच्या सुरुवातीला हेगेलने तत्वज्ञानाची 
उथळपणानें चर्चा करणाऱ्या लोकांवर प्रखर टीका 
केलेळी आहि. 


हेगेळ म्हणतो क केवळ सामान्यज्ञानाच्या 
आधारावर तत्त्व्चचा कडून, तात्त्विक विषयांवर 
निःदंकपणें टाका-टिप्पणी करणें घाडसीपणाचें नाहीं 
काय ? इतर कोणत्याहि शास्रीय विषयांत मत- 
प्रतिपादन करावयाचें असेल, तर प्रथम त्या शात्राचा 
अभ्यास करणें आवद्यक आहे, ही गोष्ट प्रत्येकजण 

- कबूळ करील. साथ्या चांभाराच्या कळेसेंच उदाहरण 
व्या ना. उाहांठा जर जोडा तयार करायचा 
असेळ तर प्रथम चायेपरराच्या कळेचा अभ्यास 
केळा पाहिजे. प्रत्येक माणूस आला वापरतो आणि 


प्र्येक मागसाळा देवाने दोन हात दिळे आहेत 
एबढर्‍्या भांडवढावर प्रत्येकाला जोडा तयार करतां 
येणार नाहीं, चांभाराच्या कळेबावतसुद्ध 
इतपत आदर खात आहे. परंतु तत्त्वज्ञानाच्या 
नायतात मात्र हा नियम गुंडाळून ठेवला 
जाता, प्रत्येकाला देवाने बुद्धि दिडी आहे म्हणून 
कोगीहि तत्त्वचरचेत माग घेऊं शकतो अशी सभ्नजूत 
रूढ झाळेळी आढळते. तत्त्ववरचेत भाग घेण्यापूर्वी 
वाचन, मनन व निदिध्यातपूवक अभ्यासाची गरज 
आहे ही गोष्ट पुष्कळांना पटत नाही, ? 


 प्रसलेकाळा 


हेगेळच्या वरीळ टीकेतील मुख्य मुद्दा योग्य 
आहे. परंतु तिच्यांत अभिप्रेत असळेळी तामान्य- 
जनांची निभर्त्तना अन्यायकारक आहे. कोण 
बिनकतवी म्राणूस जोडा तयार करण्याची उठाठेव 
करू ळागळा तर ती चृक होई. : 
तयार केलेला जोडा को चाव 


ताहि 


शि परंतु चांभारानें 
वेतो हे सांगण्याचा 
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प्रत्येक गिऱ्हाइकाळा अधिकार आहे. तसेच कोण- 
त्याहि तत्त्वत्ञानाचा विचार करतांना त व्यक्तीच्या 
जीवनापासून दूर आहे कीं व्यक्तीचे जीबन उन्नत 
आणि समृद्ध करणारे आहे, ही कोटी त्याळा 
छावावयाचा प्रत्येकाळा हक्क आहे. परंतु ही कसोटी 
डावण्याकरितां देखील तत्त्वशानाचा, हेगेळ म्हणतो 
त्याप्रमाणे, वाचन-मनन-निदिध्यासपूर्वक अभ्यास 
झाला पाहिजे, 
या दृष्टीने जर आपण आज भारतीय तत्व 
शानाचें अध्यापन व अध्ययन ज्या तऱ्हेने होत 
आहे तें पाहिळे, तर परिस्थिति निराक्षाजनक आहे 
असेंच कोणीहि म्हणेळ, डो, राघाकृष्णन्‌ यांच्या 
मालिकेतील मंडळी वगळली तर आपल्या प्राध्या- 
पकांच्या अध्यापनांत आणि त्यांच्या विद्याथ्योच्या 
अभ्ययनांत जिवेतपगा कचितच आढळून येतो. 
स्वतंत्र भारतांत ही परिस्थिति झपाट्याने बदलली 
पाहिजे, आपल्या कामांत जिवंतपणा ओतर्गे ही 
आपल्या स्वार्घांन असलेली गोष्ट आहे. आम्हांला 
भारतांत सहकारी समाजजीवन तिमीण करावयाच 
आहे. त्याकरितां कतंव्यपरायण असे सुजाण व समथ 
नागरिक घडवावे लागतील, या कायोत मानस- 
शास्त्र, तकॅश्ात्र, नीतिशास्त्र इत्यादि विषयांच्या 
अध्यबन-अध्यापनाला फार मोठें स्थान आहे, या 
जाणिवेमुळे आमच्या प्राथ्यापकवगोत नवचेतन्याचा 
संचार झाला पाहिजे. आमची प्रवचने म्हणजे 
पाम्चपुस्तकांच्या ध्वनिमुद्रिका न राहतां, तीं आमच्या 
अंतःकरणांतीळ तत्त्वखितनाची झवनिक्षेपक यंत्रे 
बनली पाहिजेत ! 
त्याकरितां संघटित, योजनापूर्वक आणि आस्था- 
पूर्ण प्रयत्न झाळे पाहिजेत, प्राध्यापकांची, तत्त्व- 
ज्ञांनाभ्यासी विद्याथ्योर्ची ल्हान लहान तत्त्वजञाना- 
भ्यासमेडळें ठिकठिकाणी स्थापन झालीं पाहिजेत. 
८ अस्विळभारतीय तत्त्वज्ञानपरिषदे “सारख्या मोठ- 
मोठ्या समारंभांवून जे कार्य साघत नाहीं तें कार्य 
हान वर्दुळांच्या वैठकींमधून सिद्ध होते. मोठ- 


तत्त्वज्ञ नाचे संशोधन आणि संघटन 


1 परिषदांना खाहूजिकच उत्सवाचे स्वरूप प्राप्त 
होत. तत्त्वज्ञानाच्या संशोधनाला उत्तेजन देणें, या 
क्षेत्रांतील संद्योधकांना एकत्र आजून त्यांच्यांताल 
सहकाय वाढविर्गे आणि सर्वेसाधारण लोकांमध्ये 
तकंशुद्ध विचारांची आवड ब तत्त्वज्ञानाची गोडी 
निमाण करणे हें कार्य या लहान वठुळांतूनच 
अधिक प्रभावीपणे होऊं शकतें. 


अशा दृष्टीने केलेल्या एका नम्र प्रयत्नाचे उदा- 
हरण मळा माहीत आहे. अमळनेर येथील 'ततच्वज्ञान- 
मंदिरांत कांही काळ अभ्यास कून नंतर नागपूर 
विद्यापीठांत प्राध्यापक म्हणून काम करणाऱ्या कांही 
तरुण मंडळीनी तीन वषीपूर्वी * फिलॉसॉफिकल 
असोठिएशन ? नांवाची संस्था स्थापन केळी आहे. 
असळनेर येथील ' तत्त्वश्ञानमंदिरां “तील विद्वान्‌ 
सीनिअर फेलो श्री. चंद्रोदय भट्टाचार्य हे या संस्थेचे 
अध्यक्ष असून, अमरावतीच्या विदर्भ महा- 
विद्यालयांतील प्रा, दि. य. देशपांडे हे तंस्थेचे चिटणीस 
आहेत, आतांपर्यंत या संस्थेच्या अनेक नेठकी 
झाल्या, त्या बैठकींतून भगवद्रीतेतील नीतिश्यात्र, 
कल्याणाचे स्वरूप, रसविमर्श, कान्टची विचारपद्धति, 
संपूर्ण अनुभवासंजंधीं वेर्गताची भूमिका, तत्त्ववेच्याचा 
जाहीरनामा, योक्तिक किंवा तकनिष्ठ प्रत्यक्षवाद, 
महर्षि अरविंदांचा आध्यात्मिक विकातवाद, 
मूरकृत कल्याणरमामांसा, स्वातंत्यमीमांठा इत्यादि 
विविध विषयांवर अमभ्यातपूर्ण प्रबंध वाचण्यांत आले. 
फक्त क्रियाशील सभासदांनाच या संस्थेत स्थान 
आहे. जो सभासद वषोतून निदान एखादा अभ्यास- 
पूर्ण प्रबंध संस्थेच्या घेठकीसमोर वाचून दाखविणार 
नाहीं त्याचें सभासदत्व रद्द करण्यांत येतें 


अशा प्रकारची लहान ल्हान वर्तुळे निर- 
निराळ्या मुळखांतील प्राध्यापक मंडळींनी सुकू केळी 
पाहिजेत. त्यामुळें संशोधनाचे कार्य संघटित रीतीने 
होईळ आणि शिक्षणाच्या सृतवतू सांगाडयांत जीव 
ओतला जाईळ, अशी आशा वाटते. 
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द्व त ग 
आजचे  तलखाच 0 अकाशांन 


असक त णवजाळकाचकळळाकडक आय ्साम याजक जले लक. ककलो प्यसच्याचकय्यचाशशाचकक ले 


नदा | प्रालळलला 
प. जवाहरळाळ नेहरू यांचा आदहेतीय ग्रंथ 


जागतिळ इ ततेडात ॑ औशझरतें दशन 


युरापाय 


| 
५ (1670595 (ओ. कशात एाड[(0ठा१”" 
या पस्तळाचा आधकत ब सुनाथ अनुवाद 
खंड १ते४ 
सरधून लवकरच प्रकाशित होत आहे. 
पी साइजमधीळ सुमारें ४०० पएष्ठांचा होणार असून 
चार खंडांची मिळून एकूण पठे १६०० च्या वर, 
गाणि संपूर्ण सूचि यांसह 
एवढा ॥वेल्तृुत आण सांगोपांग | | 
अदा मराठी भायतीळ पहिळाच इतिहास-ग्रथ 2 
उत्कट छपाई : मजवूत बांधणी : सुंदर बहिरंग 


प्रकाहनानंतरची चार खंडांची एकूण किमत रु. ३० 


-- प्रकाशनपएवे खास सवलत -- 
१ ते ४ खंड रु. ९० फक्त ( सेल्स टॅक्स, पोस्टेज निराळें) 
आपल्या भ्रवासताडी आजय पब. ओ. नं रू. २० पाठवा. 
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ने (१ ९ ८” 
ढवा सपत चारतऱ्साला 
संपादक-श्री. ढा, न, शिखरे, ।! श्री. आपटे गुरुजी 
। १... 
जगाच्या इतिहासांत दोन प्रवाह स्पष्टपणें दिसतात. एक स्वार्थी, 
भोगवादी व हिंसाप्रधान. इतरांना जिंकून, लछुवाडून, गुलाम वनवून 
त्यांचेवर आपली सत्ता चाळवावी, अशा महत्ताकांक्षेचे पराक्रमी व 
सामर्थ्यशाली पुरुष इतिहासांत आढळतात; किंबहुना त्यांनी चालविलेल्या 
लढाया, त्यांनीं केलेल्या कत्तळी, त्य'नीं घडविटेळे रक्तपात यांनीच 
इतिहासाची वरीचर्श| प.नें रंगलेली असतात. 
पण समाजाची जी धारणा होते ब मानवजातीची जी प्रगाते ह ते, 
ती दुसऱ्या कोटींतील थोर ढोकांकडूनच. अभय, सत्य, दया, क्षमा, 
शान्ति, तेज इत्यादि देवी संपत्तीच्या विभूतीच मानवांना प्रेमाचा व 
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> 
ऐक्याचा मार्ग दाखवितात. स्त;ळा दिसले सत्य स्थापण्यासाठी ब 
अन्यायाचे नि्दाळण करण्यासाठी ते मूकपण जनतची सत्रा करत राह- 
तात-अवऱ्य तर, त्या कामी आत्म-बलिदानहि करतात. अशा पुरुपो- 
त्माची अळख प्रचठित इतिडासांतून फारच थोडी करून दिळी जते. 
ती ओळख मह!र प्टीय वाचकांना यथाशजय प्रमाणांत करून द्यावी, 
| या हेऱ्ने ६६ देवी हपत चरित्र-माळा !/? काढळली आहे. प्रश्ञाच्या 
पाठीवरीळ सर्व देश्यांतीळ वसव धमातील प्रेमपूण व संबा रळ 
ख्री-परुषांच्या जीवनांतील उदात्त कथा या माळे! त दिल्या जातील 
१ साधारणपणें प्रत्येक पुस्तकांत अशा आठ अहिंसक संतांचे च स्त्र असत.ल 
£ व अशी एकूण वारा पुस्तकें निघतील, 
कवि श्री. बा. भ. वोरकर, ' अनंद ! कर्ते श्री. गोपीनाथ 
तळवलकर, श्री. दे. ना. टिळक, श्री. काकासाहेब बर्वे इत्यादि ठेखन- 
साहाय्य करणार आहेत पहिळें पुस्तक लवकरच प्रसिद्ध होईल. प्रत्येक 
पुस्तक सुमारें शांभर पृप्टांच असल व त्याची किंमत एक रुपया राहील, 


जरर 
सुलभ राष्ट्रीय ग्रंथमाला, पुर्णर 
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छ 


"४६-४४ .../१..४४५०५ ४४५.” ४ ८५४४४.४४७२.४४२.०*५ «४४/१७/४४५५ ४५१ ५७४४८4 


एव विठार्प अनंब न्य न ह 
एक विदपी अनुवादिकेळा या. काढंवरीबद्दळ लिहिते ५ “ कथा 


हे ह्द्यं गा ञ च 4. कं म, क | 

; टरपगस आहे. नायका वेर्या असल्याकारणाने तिची उदात्तता 
अधिकच हदयाला मिट) विज पलक दन चे वणी 

रॅ ! उ बे हेदयाळा भिडल, तिचे पहिळें दर्शन झाल्याचें वर्णन 

१ वाचतांना मदाश्रेता-पुंडरीकपीळनाचा ३ होतो 

१ मा 1 नी शहि बेता पुं जगी ॥चोशी आभास हातो. मराठी 

2 तथासाह्यात एका अमोडेक कथेची भर टाकलीस, /? 

€ क 

् ल दी द्ध न 

है घ्‌ | [सर ध्प्व्ळ हऱ्च् 

४ धृ प श्‌ ऱ् नृ ळर गित क्‌ 

, (१५) शे, य, देव, मकाशक : ' नवभारत ? प्रकाशन, 

० | ५९५ शनिवार, पुणे २, 

द | वी ण्य त्ळ शिाा र ग ३ ह स ल्क टे टत "उस ा 

रट ) सळस राष्टीय ग्रंथमाला, टळकरोड, पूर्ण  , 
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